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आच्यपोरस्त्योमयविधविद्यानिष्णातानां दर्शनाटवीपश्चाननानां 
सहृदयानां सनातनधर्माचरणपूतानां ग्रयागविश्व- 
विद्यालये संस्क्रतविभागाध्यक्षपदमलक्कुव॑त्ता 
विदुषां सरस्वतीसमाराधकानां 
डॉ० आद्याप्रसादसिश्रमहाभागानां 
करकमलयोः सादरं 
समर्पयति 
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उपोद्वात “नत 


संसारोऽयं दुःखनिधानम्‌ । नास्ति कश्चित्‌ प्राणिवर्गोऽत्र जगतीतले यः संदा 
. सर्वत्र च सुखस्यैवानुभूति कृत्वा सुखी सन्तुष्टश्च स्यात्‌ । कञ्मित्सामाजिकेन दुःखेन 
क्लिश्नाति तहि कञ्चिन्मानसिकेन शारीरिकेण च कष्टेन दुःखमनुभवति । कश्चिदत्र 
बुभुक्षावडवाग्निना भस्मीभवति तहि कञ्चिदिष्यान्‌ पदार्थान्‌ सु कत्वाऽजीर्णताविषदग्धो 
भवन्‌ सुखदाया निद्रादेव्या निष्फल स्तोत्रं पठन्‌ समग्रां रजनीमेव तत्पे प्रभातां 
करोति । कश्चिच्छारदीं ज्योत्स्नामिव स्वकीयां प्राणवल्लभामनवरतं गाढारिङ्ने- 
नोपगूहितुमिच्छति तदा करिचिद्गृहे गुहलक्षमीमिव समागतां स्वकीयामुद्वाहितां भार्या- 
मपि कण्टकिनी वल्लरीमिव दर्शनमात्रेणैवोद्वेगकरीमालिङ्गनेन निखिलशरीरविद्धकरों 
वित्तोद्वेगकारिणीज्ञानुभवति । अनया च रीत्या गणनातोतैदु:खेर्व्याप्ते निखिले च 
जगतीतले जनो येन केनापि दुःखेन प्रताडितो भूत्वा तदपघातके हेतौ जिज्ञासां 
करोति, तद्धानार्थञ्च प्रयतते। तस्य भावप्रवणं हृदयं मतिश्च तथाऽनवरतं कमप्युपाय- 
मपाप्तुं प्रयतते यथा तस्य तज्जनानाञ्च दुःखमुपशमितं स्यात्तथा पुनर्न प्ररोहेत्‌ । 

, शिशुरचिरोद्भूतं नवागतं बालकं विलोक्य महत्या प्रवलया च जिज्ञासया 
स्नेहमयी मातर प्रति--"बालोऽयं कुतः समायातः, त्वमिमं पार्श्वे कस्मात्‌ स्वा- 
पयसि, कस्मादस्मै स्तन्यमर्पयसि ?? एवमादीनि बहूनि भ्रश्नवचनान्युपन्यस्यति ।. 
` एवंविघाया जिज्ञासायाः समुत्पत्तिरवस्याद्वये जायते -( १) यदा मानवमनो 
जागतिकप्रपञ्चात्‌ किश्चिदसम्पुक्ततया शान्तं निश्छलञ्च भवति | तथा ( २ ) यदा 
व्यक्तिहृदयं दुःखत्रयाभिघातान्मर्माहतं सद्‌ व्यथते । अस्मिन्नेवावस्थाद्वये मानव- 
जिज्ञासा यदाऽन्तिमं सीमानं प्रयाति तदा संस्का रसम्पञ्नो मेघावी जनः यत्कि्रिदपि 
लिखति बक्ति तथाऽनुभवति-तत्सवं दर्शनकषेत्र आयाति । 


विश्वस्मिन्‌ प्राचीनतमवाङ्मयस्य क्रूरवेदस्य नासदीयसूक्तस्याविर्भावकाला- 
देवैतादुश्या मानवजिज्ञासायाः सुस्पष्टं दर्शनं जायते । नासदीयसूक्तस्य द्रष्टा ऋषिः 
कथयति--“'को अद्धा वेद, क इह प्र वोचत्‌, कुत आजाता, कुत इयं विसृष्टिः ।' 


इति । 
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एतादुशीभिजिज्ञासाभिदशंनशास्त्रस्याघारशिला न्यस्ता । तादृश्यो जिज्ञासा 
दुःखत्रयाभिघाताज्जाता उत शान्तस्य निर्मलस्य च हृदयस्य भ्रवृत्तिमिर्त्पन्ना 
एतद्न्यत्‌ । 


देशोऽयं भारतः सुदरातीतकालादेव मोलिकविचाराणां चिन्तनानाञ्ोर्वरो भूमिः 
साग आसीत्‌ । अतीतानां समकालीनानाञ्च तर्कान्‌ युक्तीश्च खण्डयित्वा सर्वथा 
नूतनतथ्यानां स्थापनमनत्रत्याया मनोषाया निकपमासोत्‌ । अतः सर्वथाविभिन्ना- 
भिर्दृष्टिभिविचारसरणिमिश्च विचारणाभिरश्र विविधा दर्शनपद्धतयोऽस्तित्वे समा- 
याता: । एषु सांख्ययोगौ, न्यायवेशेषिके, मीमांसावेदान्तादय आस्तिकदर्शनानि 
तथा लोकायतमिति नाम्ना प्रथितं चार्वाकदर्शनम्‌, आहतमितिसंज्ञया विदितं 
जैनदर्शनम्‌, ` एवञ्च सौगतमित्यार्पया विख्यातं बौद्धदर्शनं नास्तिकदर्शनानि सन्ति । 


वेदान्त उत्तरमीमांसेति नाम्नाऽपि निगद्यते । अत्र वेदान्तभागानामुपनिपदां 
प्रतिपाद्यविषयस्य जीवब्रह्मणो रैक्यस्य विवेचनं कृतमास्ते। वेदान्तानामुपनषदां 
विषयविवेचकतयोत्तरमोमांसा वेदान्त इति कथ्यते । अधुनातृत्तरमीमांसाऽनेनैव 
नाम्ना प्राघान्येन व्यपदिश्यते । चेदान्तानामुपनिषदां . व्याख्या कतिपयैराचारये- 
विभिन्नाभिदुष्टिभिविमिन्नान्‌ सिद्धान्तान्‌ प्रतिपादयितुं कृताऽऽस्ते । अभिर्व्याख्याभिः 
श्रीमता दर्शनकेशरिणा केरलीक्रोडलालितेन भगवता शङ्कुराचार्येणाऽहतवादस्य, 
रामानुजाचार्येण विशिष्टाद्वैतर्य, मध्वाचार्येण हतस्य, निम्बार्काचार्येण दवतादवैतस्य, 
-बल्लभाचार्यण शुद्धाद्वेतस्य तथा चैतन्यमहाप्रभुणा अचिन्त्यभेदाभेदवादस्य प्रवर्तनं 
कतम्‌ । बह्वतवेदान्तोऽयं शङ्कुरवेदान्त इत्यपि निगद्यते, यतोऽस्या चार्यपरम्पराया- 
माद्यशङ्कराचार्यस्य स्थानं सर्वविशिष्टमास्ते । वस्तुतस्तु जनमानसेऽद्वतवेदान्तस्य 
सादरं विहिता प्रतिष्ठा समृद्धश्च तकेर्योजनमाचारयंशङ्करस्यैव प्रशस्तं कार्यमासीत्‌ । 
` चार्यशङ्करेण महघेर्बादरायणस्य ब्रह्मसूत्रे भगवद्गीतायां तथोपनिषत्सु 
सुघीजनमानसाह्वादकस्य विदवद्धृत्तन्त्रीनिनादकस्याइँतसमर्थकस्य भाष्यस्य रचनां 
कृत्वा स्वकीयस्यापराजेयव्यक्तत्वस्यादवतवेदान्ते चिरकालपर्यन्तमम्लानायाः प्रभुताया 
' निविवादमारोपणञ्च विधाय चस्तुतोऽद्वतवेदान्तो दर्शननक्षत्रमण्डरे मूर्धाभिषिक्तः 
इतः । 'प्रसिद्धानामितिहासकाराणां मतेनाचार्य्द्करस्याविर्मावः ७८८ ईसवीय- 
बत्सरे तथा तिरोभावस्तु ८२० ईसवीये वत्सरे जातः। यत्कार्यं भगवता शु रेण 
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कृतं तत्त सर्वथा' नवीनमेवेति न मतम्‌ । वस्तुतस्तु भगवतः शक्कुराचार्यस्य परम- 
मुरुराचार्यगौडपादः स्वकारिकासु अद्वँतसिद्धान्तस्योद्भावनं पल्लवनञ्च सम्यक्‌ 
चक्रार । परञ्च सत्यप्यरिमन्‌ सर्वस्मिन्‌ अह्ँतवेदान्तकाननेकपञ्चाननस्याचायशङ्क रस्य 
यशो न किञ्चिदपि मलिनं कतुं शक्यते । यदि शङ्करस्य सहयोगो नामिछत्तञ्चद्रत- 
चेदान्तस्याबुनातनी स्थितिर्न स्यादेतल्तिश्रप्रचम्‌ । अस्मिन्‌ कथने कस्यापि शेमुषीजुषो 
न विप्रतिपत्तिर्भवितुं शवनोठीति मन्ये । 


आचार्यशङ्रस्य कार्याणि कृतयश्च 


आचार्यशङ्कुरः स्वजनुषा भारतभुवः सुदूरं दक्षिणाञ्चलमलञ्चकार। अयं 
-महानुमावो द्रविणब्राह्मणपरिवारस्य देदीप्यमान हीरकमासीत्‌ । अस्य मेधा तथा 
तीकषणाऽसीद्यथा न कश्चिदपि समकालीन आचार्यः प्रचरितायां विचारसरणौ 
-शास्त्राथं सम्मुखे स्थातुमशक्नोत्‌ । स्थिते समक्षं rgt शास्त्रार्थं कस्य पण्डित- 
'मानिनो हृदयं नाकम्पत्‌ ? आचार्योऽयं वेदप्रतिपादितस्य वर्णाश्रमधर्मस्याद्वैतवेदान्तस्य 
च प्रचाराय प्रसाराय च भारतवषंस्य चतुर्ष दिवकोणेषु चत्वारि पीठानि स्थापया- 
-मास। अस्त्युत्तरस्यां दिशि देवतात्मनि हिमालये हिमश्युद्वलानां मध्याञ्चले 
-नातिदूरे बदरिकाश्रमाज्ञ्योतिष्पीठम्‌, पूर्वस्यां दिशि पुरीतिप्रसिद्धे पुरुषोत्तमक्षेत्रे 
*गोवर्धनपीठम्‌, दक्षिणाञ्चलेऽस्या भारतभुवो कामेश्वरक्षेत्रे KUNI तथा 
पश्चिमायां दिशि द्वारकाक्षेत्रे शारदापीठं स्थापितमनेनाचार्यप्रवरेण । एतेभ्यो 


-व्यतिरिक्तं पञ्चमं कामकोटिपीठमयमाचार्यः स्वनिवासाथं स्यापयामास। पीठमेतत्‌ 


मनगरीललामभूतायां काञ्लीनगर्या शोभितं सद्विलसति । एषु पीठेष्वभिषिक्ता आचार्या 
अपि शङ्कुराचार्येति नाम्ना प्रथिता जायन्ते । इमेऽद्ैतवेदान्तस्य मर्मज्ञा विद्वांसो 
-अवन्ति । एते महानुभावा अपि काले काले वेदान्तग्रंथानां रचनां शङ्कराचार्यनाम्ना 
-नकुर्वन्ति । एतदेवास्ते कारणं यच्छङ्कराचार्यस्य नाम्ना प्राप्तेषु ग्रन्थेषु कति ग्रन्या 
-आदिशङ्कुराचार्यक्ृता सन्त्यस्य निणंयो यदि नाशक्यसम्भवस्तह्यत्यन्तं कठिनोऽ- 
-वझ्यमास्ते । तथापि सन्ति कतिपये ग्रन्था ये प्रथमशङ्कराचार्यनिमिताः सन्त्यत्र 
नास्ति कस्यापि विदुषो वैमत्यम्‌ । ब्रह्मसूत्रे भगवद्गीतायां तथेशकठःप्रस्न-मुण्डकः 
"ऐतरेयः तैत्तिरीय-छान्दोम्य-बृहृदारण्यकोपनिषत्सु लिखितं भाष्यमादिश्कराचार्यस्यैव 
-कृतिरित्यैकमत्येन मन्यते विदुषां समवायः । विष्णुसह्ननामभाष्यं सनत्सुजातीय- 
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भाष्यं गायत्रीभाष्य तथा मण्डलब्राह्मणोपनिषदि राजयोगभाष्यञ्च प्रोढतायाः 
सरणेइचाधारे प्रथमशङ्कराचार्येणैव विरचितानि सन्तीति स्वीक्रियते । उपदेश- 
agi, विवेकचूडामणिः, आत्मबोधः, अपरोक्षानुभूतिः, पञ्जीकरणम्‌, दक्षिणा- 
मू्तिस्तोत्रं तथा मोहमुद्गरोऽप्यादिशङकराचार्यस्यैव रचनाः सन्तीति समालोचकानां 
nag घारणा । कतिपये विद्वांस: प्रपञ्चसारस्य सौन्दर्यलहर्याश्चादिशङ्करा= 
चार्यस्य कृतित्वे सन्देहाकुलाः सन्ति । 

आचार्यशङ्ुरेण योऽ्रतकल्पवृक्षः सिञ्चितः पल्लवितः पुष्पितश्च कृतः स फल 
अरितः स्यादित्यर्थमगरे बहुभिराचा्येः सपरिश्रममुद्योगो विहितः । एष्वादरास्पदेष्वा- 
चार्येषु बुह॒दारप्पकोपनिषद्धाष्यवातिक-तसैत्तिरीयोपनिष्भाष्यवातिक-दक्षिणामू ति- | 
स्तोत्रवातिक-पञ्चीकरणवातिक-नैष्कम्यंसिद्धयादीनां ग्रन्थानां निर्माता सुरेश्वराः 
चायः, ब्रह्मसिद्धिरचयिता मण्डनमिश्रः, चतुःसूत्रीभाष्ये पञ्चपादिकाव्याख्यायाः कर्ता | 
पद्मपादोचार्यः, विवरणप्रमेयसंग्रहकारो माबवाचार्यः, शारीरकभाष्ये$नुपमव्याख्याया 
भामत्या रचयिताऽऽचार्यवाचस्पतिमिश्ः, वेदान्तकौमुदीकारो रामाइयः, तथा 
चित्सुखीरचयिताचार्यो वैशिष्ट्येन परिगणनीयाः सन्ति 1 

आचार्याणामस्यामेव प्रशस्तपरम्परायां खँष्टीयसम्वत्सरस्य पञ्चदशशताब्द्यां 
परमहंसपरिज्राजकाचार्यः सदानन्दो वदान्तसारनामकम्‌ अत्यन्तं लोकप्रियं प्रकरणग्रंथं 
रचयामास । अदवैतवेदान्तस्य सुदृढ दुगे प्रवष्टुमेतत्‌ सरलतमं द्वारमास्ते, वस्तुतोऽ~ 
इंतवेदान्तक्षीरसागरस्य सश्रममाछोडनं विधाय तन्निर्गतं मधुरं नवनीतं अ्रंथकारो$- 
स्मिन्‌ प्रकरणग्रंथे सम्मृतञ्चकार | 


वेदान्तसारस्य शेली 


बेदान्तसारस्य भाषाऽतीव सरला सुवोधा सुस्पष्टा चास्ते । अस्य सरणिर्बोध- ` 
गम्याऽडम्बरविहीना चास्ते । स्वल्पैः सुस्पष्टैशच शब्देग॑म्भी राभिप्रायस्य व्यक्तीकरणे | 
स्वीकृता ग्रन्थकारस्य शैली मनोहारिणी अनुपमा चास्ते। यथाऽन्ये दर्शनकाराः 


` प्रायशः कुर्वन्ति तथाऽयं सरळमप्यभिप्रायं नाच्छादयति वाग्जालैः, अतो ग्रन्थस्या~ | 
` सिप्रायो न भवति दुरुहः । वक्रां गम्मीराद् वार्ता सरल: स्वल्पैरच शब्दे: कथयित्वा 
` वेंदान्तस्य दृढग्रन्यिमुद्घाटयितुं ग्रन्यकारोऽयमनुपम आस्ते । अनया रीत्या पाठकेस्य 
_ प्रोत्साहनं दत्वाः तेषामयं महान्तमृपकारं कुरुते । ग्रन्यकारस्य बै शिष्ट्यमेतदन्यक्रः 
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दुर्लभमस्ति । यथाऽन्ये दर्शनकारा नव्यन्यायभाषायां स्वग्रन्थस्य रचनां विघायः 
सगर्वमानन्दमनुभवन्ति तथाऽयं ग्रन्थकारः क्वचिदपि प्रमादादपि न करोति । 
वेदान्तसारस्यैतदेव वैष्टियं सम्प्रत्यपि विद्वन्‌मण्डलीसनाथे समाजे इदं ग्रन्थरत्नं 
गौरवान्वित कुरुते । सम्प्रति बह्वीषु योरोपी यभाषासु, अस्य ग्रन्यस्यानुवाद सुलभो 
` वर्तते । अनेनास्य लछोकप्रियताया उपादेयतायाइच सुस्पष्टः परिचयो मिलति । 


वेदान्तसारस्य टीकाः 


अस्मिन्‌ प्रकारणग्रन्ये सम्प्रति तिरः प्राचीनाः टीकाः समुपलम्यन्ते । आसां 
विवरणमित्यमास्ते :--- 

१. सुबोधिनी सम्बोधिनी वा :--वेदान्तसारस्य प्रा्ासु टीकासु टीकेय 
प्राचीनतमाऽऽस्ते । अस्याः कतुर्नाम नर्रासहसरस्वती वर्तते। विद्व्प्रवरोऽप 
नरसिंही नरहरिवा कथित आसीत्‌ । अय काव्यां विश्वनाथमन्दिरस्य पादव 
निवसति स्म। टीकायाः परिसमास्ौ स्वस्य ` स्वनिवासस्थछृस्य च विषयेऽतेनः 
. लिखितमास्ते । तेन काशीपुराधीश्चरे विश्वनाथेऽस्याव्याहता श्रद्धा प्रतीयते । अस्य 
टीकाया अवलोकनेनेतदपि विदितं भवति यद्वेदान्तसारस्य कर्ता सदानन्दोऽस्य 
परमगुरुरर्थात्‌ गुरोगुरुरासीत्‌ । टीकापुष्पिकायामयः स्वगुरोर्नाम 'कृष्णानन्दः' इति ` 
निदिष्टवान्‌ । नरसिहोऽयः स्वटीकाया रचनां १५१० .शकसम्वत्सरे ( १५८८ 
खैष्टाब्दे ) चकार । अस्याष्टीकाया मननेन रहस्यमिदं स्पष्टं भवति यदय वेदान्तः 
विद्यायाः gaa आचार्यस्तथा योगस्यानुपमः साधकः संन्यासी च आसीत्‌ ।' 

२. विद्वन्मनोरञ्जिनी :-—अस्याष्टीकाया निर्माता कृष्णतीथंस्य शिष्यः 
प्रसिद्धो विद्वान्‌ रामतीर्थयतिरास्ते । महामहोपाध्याययोपीनाथकविराजोऽमुं महानु- 
भावं मधुसूदनसरस्वत्याः समकालीनं स्वीकुरुते । ऐतिह्मविदां मतानुसार मधुसूदनः 
सरस्वती) अप्पस्यदीक्षितात्परवर्ती वर्तते । अप्पम्यदीक्षितस्य कालो विशत्यघिक- 
पञ्चदशशताब्दाद्‌ द्विनवत्पधिकपञ्चदशर्नष्टाब्दं यावत्‌ स्वीृतः। अतः मधुसूदनः 
सरस्वत्याः स्वामिनो रामतीर्थस्य च कालः ससददाखेष्टाब्दस्य द्वितीयश्चरणः 
, स्वीकतु शक्यते। विद्वन्मनोरख्जिनी वेदान्तसारस्य मूषणमूता टीका वर्तते (. 


१. विमुत्तक्षेत्रे परमे हिं क्षेत्रे सदा पवित्रे नरसिहयोगी । 
' वेदान्तसारस्य चकार टीकां सम्बोधिनों (सुबोधिनों) विश्वपतेः पुरस्तात्‌ ॥ 
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टीकेयमत्यन्तं सरला सुबोधा भावपूर्ण चास्ते । 'सुबोधिन्या अपेक्षययं विस्तृता 
सारल्येन वोघगम्याऽस्ति । टीकाकारोऽय' कठिनमपि विषय सरलं कतुं सदानन्द- 
सप्यतिशेते । 

३. बालबोधिनी :-अस्याष्टीकाया रचयिता आपदेवद्वितीय आस्ते । अथः 
- खेष्टाब्दस्य सप्दशशताब्द्या: प्रर्यातेषु मीमांसकेष्वन्यतम आसीत्‌ । टीकेयं क्लिष्टा 
दुर्बोधा चास्ते । बालबोधिनोति नाम्नोऽपेक्षयाऽस्या वृद्धत्रोधिनीति नामाधिकं 
सार्थकतां भजते । टीकेय' पुरा वाणीविलासयन्त्रालयात्‌ प्रकाशिता जाता । यन्त्रा- 
'लूयोऽय' श्रीरङ्गमिति नाम्ना प्रसिद्धे नगर आस्ते । 
आम्यष्टीकास्यो व्यतिरिक्तानामपि बह्वीनां टोकानामुल्लेखो यत्र. तत्र पाण्डु- 
| 'लिपिसुच्यामृपलम्यते । परञ्चैता अप्रकाशिता अनुपलब्बाश्च सन्ति । 


सदानन्दस्य समयः 

विद्वत्मवरेण नृसिहसरस्वतीनामकेन स्वकोयायाषष्टीकायाः सुबोधिन्याः परिः 
_ समाप्तौ तस्या निर्माणकालः १५८८ खैष्टान्द उल्लिखित आस्ते । सदानन्दो नृसिहसर- 
स्वत्या: परमगुरुरासीतू । गुरोर्गुरुः परमगुरुरिति निगद्यते । गुरुशिष्यपरम्परायां 
अत्येककुलस्यार्थादेकस्या: श्रेण्या: कृते पञ्चविशतिवर्षाणामन्तरालमावश्यकं qafa- 
AR । इत्थं सदानन्दस्य काल: खेष्टाब्दस्य १५३८ तमवर्षस्य सविधे निश्चेतुं 
शक्यते । यदि परमगु रुशब्दस्यार्थोऽरित गरोर्गुरुस्तदाऽस्याधारे. सदानन्दस्य कालः 
षोडशश्ताब्द्ाः प्रयमचरणात्‌ पूर्वः कथमपि वक्तुं न सुशकः, यथा कतिपये विद्वांसः 

' निणेतु भ्रयत्नमकुर्वन्‌ कुर्वन्ति च । . 


जाते पश्चशताधिके दशशते सम्वत्सराणां पुनः 
सजते दशवत्सरे प्रभुवरः श्रीशालिवाहे शके । 
प्ते दुर्मुलवत्सरे शुभशुचौ मासे नवम्यां तिथौ 
राप्ते भार्गववासरे नरहरिष्टीकां चकारोज्ञ्वलाम्‌ l 
इति श्रीकृष्णानन्द भगवत्पूज्यपाद शिष्यश्रीनरसिहसरस्वतोङृता वेदान्तसारटीका | 
समाप्ता । 
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सदानन्दानां बाइल्यस्‌ 
संस्कृतवाङ्मयाकाशे सदानन्दनामधारिणो बहवोः विद्वांसः स्वप्रभया देदीप्य- 
माना मिळन्ति । एषु कतिपये विशिष्टा बिद्वांसस्तथा ग्रन्थनिर्मातार आसन्‌ । यदि 
वयमतेषां सदानन्दानां विषये सूक्ष्मेक्षिया परिशीलनं कुर्मस्तह्म॑तद्विदितमेव 


भविष्यति यदेते सर्वे सदानृन्दाः सर्वथा भिन्नाः सन्ति । एतेषां कृतिष्वपि कस्यचिद्‌ः 
Rad भविष्यति । 


वेदान्तसारस्य प्रतिपाद्यो विषयः 
 जअह्वैतवेदान्तस्य प्रमुखानि तत्त्वानि सिद्धान्ताञ्चैव वेदान्तसारस्य प्रतिपाद्याः 
विषया वर्तन्ते “अस्य वेदान्तप्रकरणत्वात्तदीयैरेवानुबन्बैस्तद्त्तासिद्धेनं ते पृथगालो- 
चनीयाः ।” वेदान्तसारस्यामून्‌ प्रतिपाद्यविषयान्‌ सम्यगवबुध्य वेदान्तस्य प्रक्रियां ` 
वेदान्तसारञ्च हूदयंगमं कतुं सारल्यं भविष्यति । अतोऽत्र वेदान्तसारस्यैतेषां प्रति- 
qami विषयाणां किञ्चिद्विवेचनं प्रपञ्च्यते 


आत्मा 
वस्तुतस्त्वात्मव सत्यो यथार्थश्‍च । तदतिरिक्तं यत्किञ्चिदपि भासते तत्सवं 
मिथ्या Kaa । वेदान्तसम्प्रदाये आत्मब्नह्मणी पर्यायवाचको शब्दौ स्तः 1१ 
आत्मा सच्चिदानन्दस्वरूप आस्ते । 


वस्तुतसत्वात्मा सच्चिदानन्दस्वरूप आस्त इति कथनस्यांयमेवाभिप्रायो यद्‌ 
( आत्मा ) तदास्ते यन्नास्तेऽसत्‌, न विद्यतेऽचेतनं तथा न भवति निरानन्दः 
मिति । नायमात्मा ज्ञानस्याश्रयोऽपितु ज्ञानस्वरूप एवास्ते । 


-  अज्ञानप 
अज्ञानं मायाऽविद्या चेत्यपि कथ्यते । यदि ब्रह्म निविशेष समास्ते तहि तेन 
सविशेषस्य जगतः सृष्टिः कथं जाता ? एकस्माद्‌ ब्राह्मणः नानानामरूपात्मकस्य जगत 
उत्पत्तिः कथं जतेत्यादिभ्ररनाः स्वभावतः पुरः समायान्ति। एवमादीन्‌ प्रश्नान्‌ 


१. -अखण्डं सच्चिदानन्दमवाङ्मनसगोचरम्‌ । 
मात्मानमखिलाघारमाश्रयेऽभीष्टसिद्धये ॥ 
विस्तरेणावलोकयितुमस्य व्याख्यावलोकनीया । yA 
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समाघातुमज्ञानस्य स्वरूपज्ञानमावश्यकम्‌ । अत्रदमवधय यदज्ञान ज्ञानस्याभावरूप 
नास्ति । इदमनिर्वचनीयमस्ति। अस्य स्वरूपनिरूपणं न शकयसम्भवम्‌ । न 


` .सन्नासत । यदीदं सदिति कथ्यते तदाप्यनुपपत्तिर्भवति, जातं ज्ञानेऽस्य बाधात्‌ । ` 


तदेव वस्तु सदिति कथ्यते यस्य त्रैकालिको बाघों न स्यात्‌ । यतोऽस्य प्रतीतिभंव- 
सीतीदमसदित्यपि वक्तुं न शक्यते । अतः सदसङ्भधामस्यानिर्वचनीयतास्वीकृतिरेव 
_तर्कसहगामिनी । सांख्यस्य प्रकृतिरिवेदं ्रिगुणमास्ते । इदं भावरूपं ज्ञानविरोधि 
" चास्ते । अस्मादेव कारणात्‌ सो जनोऽनुभवति--*भहमज्ञ' इति ।' इत्यमज्ञानं न 
-सन्नासदिति वबतुं शक्यते--'सच्चेन्नः बाच्येत, असच्चेन्न प्रतीयेत । 


अज्ञानस्य ( मायायाः ) कतिपयानि पैशिष्ट्यानि 


१-—सांख्यस्य प्रकृतिरिवेदमज्ञानमप्यचेतनं जडञ्चास्ते ।` सांख्यस्य प्रकृतिर- ` 


) 'विनाशिन्यतो सतीति स्वीक्रियते । किन्त्वद्वैतवेदान्तस्येयं मायाऽस्वातन्त्र्यान्नास्ते 
सतीत्यवघेयम्‌ । अद्वैतवेदान्तस्य मायेयं स्वरूपधारणाय ( स्वास्तित्वाय ) ईश्वर 
आश्रिता भवतीति सिद्धान्तः । 

. २=मायाब्रह्मणः शक्तिरस्ति। इयं पूर्णंतस्तत्रैवाश्रिता भवति। मायायां 
` ब्रह्मणरच सम्बन्धो विशिष्ट आस्ते ।. 


३--इयं भावखूपाऽस्ते । तथापि नेयं सतीति वक्तुं शक्यते। अस्या अभाव- 


. खूपतामावादेवेयं भावरूपा निगद्यते । 

४ अस्या आवरणविक्षेपनामकमसिति शक्तिद्वयम्‌ । आवरणशक्त्येय' ब्रह्मणो 
यथाथं स्वरूपमाच्छादयति तथा विक्षेपशक्त्या तस्मिन्‌ स्वावृतात्मन्यन्यद्वरत्वाकाशा- 
' :दिप्रपञ्चमुद्भावयति। ` 


Fh III IA UNA 
१. अज्ञानं तु सदसङ्भयामनिर्वचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि - भावरूपं 


यत्किञ्चिदिति वदन्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌ । 'देवात्मर्शाक्त स्वगुणैनिगूढाम्‌ 
इत्यादिश्रुतेश्च । ge १४॥ 
२. न्रिगुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवर्घाम । 
* व्यक्त तथा प्रधानं ॥ सां० का० ११॥ 
३3. अज्ञान तु सदसद्भूधामनिर्वचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि भावरूपं 
यत्किञ्चिदिति वदन्ति (qo १४) 
४ अस्य ग्रन्यस्य पञ्चविश्षतिपुष्मवलोकनीयम्‌ । 
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५--इयं न सती न चासत्यास्ते । अस्याः स्वरूपस्य याथार्थ्येन निरूपणाभावा- 
देवेयं सदसद्धघामनिर्वचनीया निगद्यते । 
६--इयं भ्रान्तेरध्यासस्य च जनन्यास्ते । ब्रह्मणि जगद्भ्रमस्योत्पादन इयमेव 
कारणमस्ति । 
७-समुत्पन्ने च ज्ञान इयमपगता भवति । 


मायायाः ( अज्ञानस्य ) भेद्यम्‌ 

मायाया ( अज्ञानस्य ) भेदद्वयमस्ति-समणि्टवर्यष्टिशच । पूवं प्रतिपादिता 
Am यदाऽविद्या स्वावरणशक्या निखिलमाच्छाइयति तदा सा समष्टिपदब्यपदेशया 
भवति तथा यदैकं वस्त्वाच्छादयति तदा व्यष्टिपदनिर्देशया जायते--“'इदमज्ञानं 
समष्टिव्यष्टयमिप्रायेणैकमनेकमिति च व्यवह्लियते ।” इत्यादि ( पु० १६ ) । 

इश्वरः 

निविशोषं निर्गुणञ्च ब्रह्म यदा मायात्मकसमष्टिरूपोपाधिनाऽवृतं भवति तदा 
ततत्‌ सगुणं ब्रह्माऽयवेश्वर इति निगद्यते 'इदमज्ञानं समष्टिव्यष्टय भिप्रायेणैकमने- 
कमिति च व्यवहियते । `` । इयं समष्टिरुत्कृष्टोपाधितया विशुद्धसत्वप्रघाना । 
: एतदुपहितं चँतन्यं स्ज्ञत्वसर्वेश्वरत्वसर्वनियन्तृत्वादिगुणकमव्यक्तमन्तर्यामी जग- 
त्कारणमोश्वर इति च ` व्यपदिण्यते, सकलज्ञानावभासकत्वात्‌ ।” ( वेदान्तसार 


go १६) । 

जीव? ! 
जीव: प्रकर्षेणाज्ञः प्रायेणाज्ञो वेति व्युत्पत्त्या प्राज्ञ इत्यपि कथ्यते । अज्ञानस्य 

मायाया वा व्यष्टिरूपोपाधिनाऽवृतः सन्नात्मा जीवः कथ्यते--““इयं व्यष्टिनिकृष्टो- 

धाधितया मलिनसस्वप्रधाना । एतदुपहितं चँतन्यमल्पज्ञत्वानीश्वरत्वादिगुणकं प्राज्ञ 

इत्युच्यते, एकाज्ञानावभासकत्वात्‌ ।” ( पु० १९ )। जीवोऽयं शरीरस्येन्त्रियाणा- 

'ञ्राध्यक्षस्तया कर्मफलस्य MAA । 


~ 


बन्धनम्‌ 
बेदान्तानुसारं समस्तोऽयं जगत्प्रपञ्चो मिथ्या जडो दुःखपुर्णश्चास्ते ।. केवलं 
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ब्रह्मैव सञ्चिदानन्दस्वरूपं वर्तते ।` अहुँतवेदान्ते जीवो ब्रह्मणोऽभिन्नो निगदितः t 


अत एव वेदान्तग्रन्थस्य विषयो जीवब्नहौक्यं प्रतिपादितमास्ते ।* यावज्जीवोऽ- 


विद्याश्युद्धलया निगडितो भवति तावदेव तस्य वैयक्तिकी सत्ता विराजते । अज्ञानेन . 


निगडितो जीवः स्व॑ सांसारिकवस्तुभिः सम्बद्धं तदभिन्नं वाऽनुभवति । वेदान्तोक्त 
- दिशा साधनानुष्ठानेन जायमाने ज्ञाने विगलिते चाविद्याबन्धने जनोऽतुभवति--'नाहुं 
' शरीरम्‌’, न चास्मीन्द्रियम्‌” “नास्मि मनः” “न च वते बुद्धि रिति । सः स्वम- 
' दवितोयाखण्डबरहमणोरभन्नमेवानुभवति,९ जानाति । इयमेवास्ते वास्तविकी स्वरूपोप- 
लब्धि: । परञ्जाविद्यावशाद्यावत्तस्मिम्नहङ्कारस्य रागद्वेषादीनाञ्च भावना विलसन्ति 
तावज्जीवो ब्रह्मणा सह स्वकीयं तादात्म्यं नावबुद्ध्यते । स स्वकीयं सत्यं चैतन्य- 
स्वरूपं नानुभवति । एतदेवास्ते जीवस्य बन्धनम्‌ । अज्ञानमेव बन्धनमस्ति । 


मोक्षः 


भारतीयमनीषा मोक्षं मानवजीवनस्य सर्वम्वं मन्यते । वेदान्तानुसारं मोक्षस्तु _ 


केवलं ज्ञानेनैव लब्धूं शक्यते न तु कर्मभिः । जीवेन स्वस्य सत्यस्य यथार्थस्य च 
रूपस्य ज्ञानमेव मोक्ष इति निगद्यते । स्वरूपज्ञानमेव मोक्ष इति वेदान्तनवनीतम्‌ । 
मोक्षो ब्रह्मेति पर्यायवाचिनौ स्तः। यावदयं जीवोऽज्ञानस्य शक्तिभिनिगडितो भूत्वा 
' स्वं जगत्प्रपञ्चमवेति तावदत्रेतस्ततः परिभ्रमति ।' यदा सोऽतीतस्य संस्कारवशाद्वर्त- 
 मानकालीनयाः साघनायाः परिणामाच्च ब्रह्म साक्षात्करोति (अर्थात्‌ स्वकीयं यथार्थ 
रूपं जानाति ) तदा मुक्तो भवति, ब्रह्म भवति । ज्ञानोदयेनाज्ञानविनाशस्यैव नाम 
मोक्ष इति । ; 


सांख्यमडेतवेदान्तवच 


अद्वेतवेदान्तस्याध्ययने गृहीतनियमो विचक्षणदछात्रस्तत्त्वानुसन्यानक्रमे कदाचि- | 


' त्परयति सांख्यस्य प्रभावमद्वैतवेदान्ततत्त्वनिर्धारणे । - 


१. वस्तु सञ्चिदानन्दादवय ब्रह्म । ( qo १४ ) 
२. विषयों aade शुद्धचैतन्यं प्रमेयम्‌ । ( qe ११) | 


३. 'सोऽखिलवन्धरहितो afs: (qo ८३ ) तथा sa ब्रह्मावतिष्ठते' ` 


( पु० ८७ )। - 
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वेदान्तः सांख्यदर्शनेन प्रभावितोऽस्ति। वस्तुतः सांख्यदशंनस्यायं प्रभावोऽद्वैत- 
mT ne RE ee कि YA 
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वेदान्ते कियानस्तीति परीक्षायै दर्शनयो योः सृष्टिप्रलयप्रक्रियायास्तथा चेतनवैशिष्टय- 
स्य चाष्ययनं कर्तव्यम्‌ । 

सांख्यस्य प्रकृतिस्त्रिगुणात्मिका$स्ते । एकत्र मिलितानां सत्त्वरजस्तमसां 
साम्यावस्थव प्रक्ृतिनिगद्यते । अनयैव प्रकृत्या समग्रस्य जडजगतः सृष्टिर्भवति। 
यदेयं जडप्रकृतिः पुरुषस्य संसगें समायाति तदात्र स्पन्दनं प्रादुर्भवति । तस्मिन्‌ काले 
प्रृते बुंदुंदधेरहङ्कारोऽहङ्कारात्‌ पञ्च तन्मात्राण्येकादशोन्द्रियाणि च समुत्पद्यन्ते । 
एकादशेन्द्रियाणि सन्ति--पश्च कर्मेन्द्रियाणि पञ्च ज्ञानेन्द्रियाण्येकादशं मन इति । 
पञ्चतन्मात्रेम्यः पञ्चमहा भूतान्युत्पद्यन्ते । 

सांख्यमते केवलं पुरुषस्यैव भोगार्थमपवर्गार्थञ्च प्रकृतिः सृष्टिकाये प्रवर्तते À 
समस्तो जगत्प्रपञ्चः प्रकृतरेव परिणामः । 

अद्वतवेदान्तोऽपि सम्पूर्णस्य जगत उत्पत्ति त्रिगु णात्मकादव्यक्तादज्ञानव्यपदेश्यात्‌ 
स्वीकुरुते । अयमव्यक्तेन सह पुरुषस्य स्थाने ब्राह्मणः संयोगं सृष्टेः कारणरूपेण 
स्वीकरोति । अज्ञानमपि जडं त्रिगुणात्मकञ्चास्ते । 

सांख्यं समग्रस्य जगत्प्रपञ्चस्य कारणं प्रकृतिमेव मन्यते । जगतः सं कायं 
प्रकृत्यधोनम्‌ । पुरुषरतु सृष्टिकर्मण्युदासीन एव सर्वदा$स्त । स बुद्धेः संसर्गादात्मानं 
सुखिनं दुःखिनश्च मन्यते । वस्तुतस्तु सः सृष्टेः केवल तटस्थ: साक्षी चास्ते । अहङ्कारेण 
विमूढात्मा सः स्वस्मिन्‌ कर्तृत्वं भोकतृत्वञ्च स्वीकरोति। सत्यन्त्विदमास्ते यत्सांल्या- 
नुसारं पुरुषस्य बन्धनं मोक्षश्चारोपितौ, न वास्तविकौ । यथा सैन्यस्य जयपराजयौ 
सैन्याच्यक्ष आरोपिंतौ भवतस्तर्ेव प्रकृतेरेव बंधमोक्षो पुरुष उपचर्येते-- 

तस्मान्न बध्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कर्चित्‌ । 

संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥ ( सांख्यकारिका-६२ ) 

अह्तवेदान्तानुगुणमपि आत्मा (जीवः) न बद्धो भवति न च मुक्तः। स नास्ते 
मुमुक्षुर्न च मुक्तः। न तस्य निरोधो भवति न चोत्पत्तिः । ( पञ्चदशी, कूटस्थ- 
दीपप्रकरणे-७१ ) । अत्राद्वैतवेदान्तस्य सांख्यस्य च प्रक्रियायां पर्याप्तं साम्यं 
प्रतीयते । परश्च द्वयो भेंदोऽयमत्र वर्तते यत्सांख्ये बत्वमोक्षयोः क्रिया मिथ्या नास्ति अतीयते । परश्च द्योमेंदोध्यमत्र वर्तते यत्सांख्ये बस्थमोक्षयोः क्रिया मिथ्या नास्ति। 


१. पुरुषस्य दर्शनाथं केवल्याथ तथा प्रधानस्य । | 
पड्र्वन्थवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्ग; ॥ सांख्य० २१ ॥ 
o Rẹ. 
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तत्र प्रकृतेबन्धमोक्षी पुरुष जारोपिती. भवतः । परश्च वेदान्तुप्र क्रियायां यदा प्रकृति- 
रेवाज्ञानं भ्रान्तिष्चास्ते, तदा बन्धमोक्षावपि श्रान्तौ स्तः । . 

हद्वैतवेदान्त आत्मा एक एवास्ते अयमज्ञानस्य व्यष्ट्योपहितो भूत्वा नाना 
प्रतीयते ।. सांख्यं पुरुषनानात्वं स्वीकुरुते । तदनुसारं पुरुषास्तु बहव सन्ति 

` जन्ममरणकरणानां ' प्रतिनियमादयुगपत््रवृत्तेशच । 

पुरुषबहुत्वे सिद्धं. त्रैगुण्यविषर्ययाच्चैव ॥ ( सांख्यकारिका-१८ ) 

इत्यमस्मामिः सांख्यस्य वेदान्तस्य च कतिपयेषु सिद्धान्तेषु साम्यं प्रत्यक्षी क्रियते । 
परञ्च सांख्यापेक्षया वेदान्तस्य बहवः सिद्धान्ता अधिकविकसितास्तथा भिन्नाः सन्ति। 
सांख्यादद्वैतवेदांतस्थाधिको विकासस्तु स्वाभाविक.एव । सांख्यमद्वैतवेदांतात्प्राचीनतर 
आस्ते । स्वतत्वानां निर्धारणे सांख्यस्य स्वतन्त्रं चिन्तनमासीदित्यत्र नास्ति कस्य 


. चिद्विदुषो वेमत्यम्‌ । ` वेदान्तस्य तत््वप्रक्रिया सांस्यमाधारीकृत्य सरलसरल्या रीत्या _ 


विकसिता जाता। सांख्येन यथा कृतं तथा वेदान्तेनान्घकारे मार्गान्वषणं न विहितम्‌ । 
तस्य समक्षं सांख्यस्य विकसिता तत्त्वप्रक्रिया विपुल तत्त्वचिन्तनञ्चासीत्‌ । अतः 
सांख्यापेक्षया वेदान्तस्प चिन्तनघाराया अधिक सुस्पष्ठत्वं विस्तृतत्वं तर्कस ङ्गतत्वञ्च 
स्वाभाविकमेवेति शम्‌ । 


अगस्त १९७४ र विदुषां aaa: 


रमाशङ्कर त्रिपाठी 
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प्राक्कथन 


अभी पी-एच० डी० को उपाधि लेकर निकला ही या कि स्नातकोत्तर महा- 
विद्यालय ( Post graduate College ) वृन्दावन में संस्कृत के अध्यापन का 
सुयोग मिला । वहाँ अपेक्षाकृत अन्य कठिन विषयों के साथ ही दर्शन पढ़ाने का 
भार मेरे कन्धों पर डाला गया । अध्ययन-अध्यापन का क्रम चलता रहा । कक्षा 
के विद्याथियों की कल्याण-कामना से निर्धारित ग्रन्थों के उत्तम संस्करण संकलित 
किये जाने लगे । किन्तु. वेदान्तसार’ का ऐसा कोई संस्करण न मिला जो विद्वानों 
के साथ ही विद्याथियों का भी मनस्तोष कर सके । इस कमी को पुत्ति का संकल्प 
'उसो समय मन में ले लिया गया । संयोग, सौभाग्य या दुर्भाग्य वश उसी वर्ष 
'सत्रावसान होते-होते विहारो जी की पुरी वृन्दावन को छोड़कर काशो हिन्दू विइव- 
विद्यालय में चला आना पड़ा। यहाँ कार्यो की अधिकता ने उक्त पावन संकल्प 
'को वर्षों तक पूरा न होने दिया। कार्य पर कार्य आते गये । मन अघोर था 
` अपनी चिरचिन्तित प्रतिज्ञा पुरी होने के कारण । किन्तु विश्वनाथ जी की कृपा 


से आज वह संकल्प साकार होने जा रहा है । अतः अन्तःकरण आनन्द से उद्वेलित - ` 


ःहै । आशा है, वेदान्तसार का यह सर्वथा नवीन संस्करण अपनी “कौमुदी? के 
*साथ विद्वानों, विद्यार्थियों तथा सुधी-जनों को समान सन्तोष प्रदान कर उनका 
(आशीष प्राप्त करने में शत-प्रतिशत सफल होगा । 
वेदान्तसार के इस संस्करण को 'कौमुदी' नामक संस्कृत एवं हिन्दी व्याख्या 
ससे अलङ्कृत करके इसके सौभाग्य को द्विगुणित करने का प्रयास किया गया हुँ । 
मेरे अन्तःकरण की चिरसंगिनी यह 'कौमुदी? आशा ही नहीं, अपितु दृढ विश्वास 
है कि मनीषियों एवं साधु-जनों के शुभाशंसा का भाजन बचेगी । ; 
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इस संस्करणको सजाने-सर्वारने में वेदान्तस।र के मेरठ, प्रयाग तथा वाराणसी. 
से प्रकाशित आधुनिक संस्करण तथा नृसिह सरस्वती की सुबोधिनी और रामतीर्थ 
की विद्न्मनोरख्जिनी अधिक सहायक रही हैं । इनमें भी प्रयाग का संस्करण 
तथा विद्वन्मनोरख्िनी मेरे लिए अधिक उपयोगी रहें । मैं इन सवका हृदय से 
झाभर मानता g 

नागपञ्चमी NOS 

विक्रम सं? २०२९ |  रमाशद्धर त्रिपादें 
१४-८-१९७२ 


` बेदान्तसार का यह चतुर्थ संस्करण निकल रहा है । स्वल्प.अवघि में जिस 
प्रकार इसके तीन संस्करण निकल गये, उससे प्रतीत होता है कि विद्वानों एव 
विद्यार्थियों ने इसे. हृदय से आक्षीर्वाद दिया है । लेखक के लिये इससे बड़ी 
प्रसन्नता की और क्‍या वात हो सकती है? आशा है, सुधी विद्ज्जन आगे भी 
इसे अपना बनाकर नीर-क्षीर-विवेक का परिचय देते रहेंगे । 


स्वतन्त्रता दिवस l 
fzo १५-८-१९७८ 
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भूमिका 


संसार दुःख का आकर है । प्राणियों का ऐसा कोई भी वर्ग नहीं है, जो इस 
जगत्‌ में पूर्णरूप से सर्वदा सुखी एवं संतुष्ट रह सके । किसी को सामाजिक दुःख | 
है, तो किसी को मानसिक एवं शारीरिक । कोई मूख की ज्वाला से दग्ध हो रहा 
है, तो कोई अपने बोरे के समान विशाळ एवं मोटे पेट के अंदर पड़े लड्डुओं 
तथा मालपुओं को लवणभास्कर की सहायता से पचाने फा जीतोड़ प्रयास करता 
इआ मखमली गहे पर करवट बदलता हुआ निष्फल 'निद्रा-स्तोत्र' का पाठ करता ' 
हुआ समूची निशा समाप्त कर देता है। कोई अपनी शारदी कौमुदी की तरह 
अयसी को दिन रात बाहों में भर लेने का अनवरत स्वप्न देखता रहता है, तो 
` -क्ोई गृहलक्ष्मी वनकर घर में विराजमान प्रेयसी को छाया को भी कण्टक से कम 
करामाती नहीं समझता है । इस तरह के अगणित इन्द्रों से भरपूर इस जगत्‌ में 
व्यक्ति किसी न किसी दुःख से पीड़ित होकर उससे छूटने का प्रयास करता हैं। 
उसका हृदय मस्तिष्क वरवस उस उपाय को ढूंढ़ निकालने का प्रयास करता है, 
जिससे उसके तथा उसके साथियों का दुःख सर्वदा के लिए उपशमित हो जाय । 

चाळक अपने अनन्तर जन्म लेने वाले शिशु को देखकर बड़ी ही प्रबल 
जिज्ञासा के साथ अपनी ममतामयी माँ से प्रश्‍न करता हे-- “यह बच्चा कहाँ से 
आया है, क्यों आया है, तुमने अपने पास इसे क्यों सुलाया है ?” आदि-आदि । 
इस तरह की जिज्ञासा का उदय दो अवस्थाओं में होता है--( १ ) जबकि मानव- 
. भन जागतिक जञ्जाल से कुछ असंपृक्त होने के कारण शान्त एवं निश्‍चरू रहता है 
और (. २ ) जबकि व्यक्ति का हृदय दैहिक, दैविक तथा भौतिक तापों के थपेड़ों 
. से मर्माहत हो तिलमिला उठता है । इन दोनों ही अवस्थाओं में मानव की 
जिज्ञासा जब अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाती है, तब वह संस्कार-सम्पन्न 
मेधावी व्यक्ति जो कुछ लिखता है, बोलता .है तथा समझता है-वह . सब्र दर्शन | 
को परिधि में आता है । 


(विश्व के प्राचीनतम वाड्मय ऋग्वेद के नासदीय सुक्त के आविर्भाव के काल 
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से हो मानव की इस तरह की जिज्ञासा का साक्षात्‌ दर्शन होता है । नासदीय. 
सूक्त का द्रष्टा ऋषि कहता है--“को भद्धा वेद क इह प्रवोचत कुत आ याता कुतः 
इयं विसृष्टिः 1” 

बस, इसी तरह की जिज्ञासाओं से, चाहे वे दुःखों के अभिघात से हुई हों 
आर चाहे शान्त एवं निर्मल हृदय की प्रवृत्तियों से दर्शन शास्त्र की आधार शिला 
पड़ी । 

भारत अतीत के सुदूर काल से ही मौलिक विचारों एवं चिन्तनों का उर्वर 
भूमि-भाग रहा है । अतीत या समकाल के तकों एवं युक्तियों को काटकर सर्वथा | 
नूतन तथ्य की स्थापना यहाँ को मनीषा का निकष था । अतः सर्वया विभिन्न 
afeat भौर वौद्धिक आयामों से विचार करने के कारण यहाँ विविध दर्शनसरणियोः 
ने जन्म लिया, जिनमें सांख्यऱ-योग, न्याय-वैशेषिक, मीमांसा एवं वेदान्त आदिः 
आस्तिक दर्शन तथा लोकायत ( चार्वाक ), आहत ( जैन ) और सौगत. ( बौद्ध )-' 
आदि नास्तिक दर्शन प्रधान हूँ । 


` वेदान्त को उत्तरमीमांसा भी कहते हैं । इसमें वेदों के अन्तिम भाग उपनिषदों 
के प्रतिपाद्य विषय जीव और ब्रह्म के स्वरूप का विवेचन किया गया है । वेदान्तों 
( उपनिषदों ) के विषय का विवेचन होने के कारण उत्तरमीमांसा को भी वेदान्त . 
कहते हैं, और आजकल उत्तरमीमांसा को इसी नाम से मुख्यतया जाना जाता है । 
वेदान्तों ( उपतिषदों ) की व्याख्या कई आचायों ने विभिन्न दृष्ट्यो से की है। 
इनमें शङ्कराचार्य के द्वारा अद्वेत, रामानुजाचार्य के द्वारा विशिष्टाद्वैत, मध्वाचार्य 
के द्वारा देत, निम्बार्काचार्य के. द्वारा द्वैताद्वैत, बल्लमार्य के द्वारा. शुद्धाद्वैत तथा 
चैतन्यमहाप्रभु के द्वारा नचिन्त्यभेदाभेदवाद का प्रवर्तन किया गया है । अद्वैत 
वेदान्त शाङ्कुर वेदान्त के नाम से भी जाना जाता है, क्योंकि इसकी आचार्य-पर- | 
परा में आचार्य शङ्कुर का स्थान सर्वाधिक महत्त्वशाली है । वस्तुतः अह्वत 
वेदान्त को जनमानस में प्रतिष्ठित करने का तथा उसे अधिक तर्क संगत बनाने का | 
. कार्य आचार्य शङ्कुर ने ही किया है । 
आचार्य शङ्कर ने महपि बादरायण के 'ब्रह्मसृत्न', भगवद्गीता तथा उपनिषदों . 
` . पर युधीजन-मन को आन्दोछित कर देने वाळे अद्वतपरक भाष्य की रचना कर | 
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अपने अपराजेय व्यक्तित्व तथा अहत वेदान्त को युग-युग तक म्लान न होने वाली 
प्रभुता का निविवाद आरोपण कर वस्तुतः अद्वैतवंदान्त को दर्शनों के क्षेत्र में 
मूर्घामिषिक्त कर दिया है । प्रसिद्ध इतिहासकारों के अनुसार आचार्य शङ्कर का 
आविर्भाव ७८८ $o में ओर तिरोभाव ८२० ई० में हुआ था । आचार्य शङ्कुर ने 
जिस कार्य को किया है, वस्तुतः उसका प्रबल सूत्रपात उपनिषद्‌ युग में ही हो 
चुका था । आचार्य शङ्कुर के परमगुरु आचार्य गोडपाद ने अपनी कारिकाओं में अद्वंत 
सिद्धान्त का पल्लवन भली भाँति किया है । किन्तु यहाँ सव कुछ होते हुए भी 
. अद्वैतवेदान्तकेशरी आचार्य शङ्कुर के व्यक्तित्व का यश किञ्जित्‌ भी मलिन नहीं 
किया जा सक्ता हे । इसमें किसी को आपत्ति नहीं है कि यदि शङ्कर का सहयोग 
न मिला होता तो अइतवेदान्त की जो स्थिति आज है, वह निश्चित ही न 


रही होती । 
आचायं AGT के कार्य एवं रचनायें 
आचायं शङ्कुर का जन्म सुदूर दक्षिण के द्रविण ब्राह्मण परिवार में हुआ था। 
इनकी मेधा इतनी तीब्र थी कि इनका कोई भो समकालीन आचार्य इनके सम्मुख 
. विचार-सरणि में स्थिर न हो पाता था । इस आचार्य ने वेदिक वर्णाश्रम-घ्म और 
अद्वैत वेदान्त के प्रचार एवं प्रसार के लिए भारतवर्ष के चार कोनों में चार पीठों 
की स्थापना को । उत्तर में हिम श्ुङ्खलाओं के मध्य बदरिकाश्रम के निकट 
ज्योतिष्पीठ, पूरब में पुरुषोत्तम क्षेत्र ( पुरी ) में गोवर्घनपीठ, दक्षिण में रामेश्‍वर | 
क्षेत्र में श्ुङ्गरीपीठ और पश्चिम में द्वारका धाम में शारदापीठ। इसके अतिरिक्त 
भी आचार्य ने अपने निवास के लिए काञ्ची में कामकोटिपीठ की स्थापना को 
थो । इन पीठों पर अभिषिक्त आचार्य भी शङ्करचायं कहे जाते हैं। यें अहत 
वेदान्त के मर्मज्ञ एवं विद्वान्‌ हुआ करते हैं ये आचार्य भी समय-समय ` पर कुछ 
वेदान्त-ग्रन्थों की रचना शङ्कुराचार्य के नाम से किया करते हूँ । यही कारण है « 
कि शङ्कराचार्य के नाम से प्राप्त होने वाले ग्रन्थों में कौन-कौन ग्रन्थ आदि शङ्कूरा- 
चार्य द्वारा रचित हैं, इसका निर्णय करना यदि असम्भव नहीं तो अत्यन्त कठिन 
अवश्य है । फिर भी कुछ ऐसे ग्रन्य हैं, जिन्हें आदि शङ्कराचार्य की निविवाद. 
. कृति माना जाता है । ब्रह्मसूत्र, भगवद्गीता, ईश, कठ, प्रस्न, मुण्डक, ऐतरेय, 
तैत्तिरीय, छान्दोग्य और बृहदारण्यक पर लिखा गया .भाष्य आदि शङ्कुराचाय' 
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की ही रचना सर्वसम्मति से स्वीकार की जाती है । विष्णु सहख्ननामभाष्य, सन- 
त्सुजातीयभाष्य, गायत्रीभाष्य और मंडळब्राह्मणोपनिषद्‌ पर राजयोग भाष्य प्रौढता 
तथा पौली के आघार पर आदि शङ्कुर के माने जाते हँ । उपदेशसाहस्री, विवेक- 

' चुडामणि, आत्मबोध, अपरोक्षानुभूति, पञ्जीकरण, दक्षिणामूतिस्तोत्र और मोह- ` 
मुद्गर भी आदि शङुराचार्य को ही रचनागे है--ऐसी विद्वानों की निविशंक | 
घारणा है । कुछ विद्वान्‌ प्रपञ्चसार तथा सौन्दर्यलहरी को आदि शङ्कराचार्य की | 
कृति मानने में सन्देहे करते हैं । 

आचार्य शङ्कुर ने जिस अह्ँत-कल्पवृक्ष को सिञ्चित, पल्लवित तथा पुष्पित 

किया, . उसे अधिक समृद्ध करने में आगे चलकर कतिपय आचायों ने अपना 
` बहुमूल्य योगदान किया । इनमें वृहदारण्यकोपनिषद्भाष्यवातिक, तैत्तिरीयोपनिषद्‌- | 
भाष्यवातिक, दक्षिणामूतिस्तोत्रवातिक, पञ्चीकरणवातिक तथा नैष्कर्म्यसिद्धि केः | 

' रचयिता सुरेश्वराचार्य, ब्रह्मसिद्धि के निर्माता. मण्डनमिश्र, चतुःसूत्री भाष्य पर 
पञ्चपादिका नामक व्याख्या के कर्ता पद्मपादाचार्य, विवरणप्रमेयसंग्रहकार 
' माघवाचार्व, शारीरकभाष्य पर बेजोड़ रचना 'भामती' के रचयिता आचार्य | 
वाचस्पति मिश्र, वेदान्तकोमु दीकार रामांद्वय तथा चित्सुखी के निर्माता चित्सुखा- 
चार्य आदि स्वनामघन्य विद्वानों का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हुँ । 9 

` आचार्यों को इसी महनीय परम्परा में आगे चछ कर ईसा की पन्द्रहवी | 
शताब्दी में परमहंस परिव्नाजकाचार्य सदानन्द ने वेदान्तसार नामक अत्यन्त | 
छोकप्रिय प्रकरण-प्रन्य की रचना की । अद्वैत वेदान्त के सुदृढ दुर्ग में प्रवेश | 
पाने के लिए यह एक सरळतम प्रवेश द्वार है । वस्तुतः अह्वत वेदान्त के | 

. समूचे क्षीरसागर का सश्रम आलोडन करके मधुर नवनीत को ग्रन्थकार ने इस | 

` अन्य भें. सजा सवार कर रक्खा है । (ट्र 

, र | 

O वैदान्तसार को भाषा सरल, सुबोध एवं. स्पष्ट है। इसकी घीलो बोधः 

“ये एव आडस्वर-विहीन है । स्वल्प तथा सुस्पष्ट शब्दो में अधिक और | 

. गम्भीर बात को व्यक्त करचे को ग्रन्यकार की शैली मनोहारिणी त 

. ` है । बन्य दार्शनिकों को तरह बात को ; तथा अद्भुत . 

या... पुमाफिरा कर किसी बात को दुरूह बनाने | 


í 
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की इनको प्रकृति नहीं है । टेढ़ी से टेढ़ी बात को भो सीषे-सादे ढंग से वतला कर 
'पाठक को वेदान्त की ग्रन्थियों को सुलझाने में प्रोत्साहन प्रदान करना इस 
ग्रन्थकार की अपनी विशेषता है । अन्य दर्शनकारों की तरह नव्य- 
न्याय को भाषा में, अपने ग्रन्थ की रचना कर सदानन्द से अपनी बात को 
बखेड़ा बनाने से पूरी क्षमता के साथ बचा लिया हैं। वेदान्तसार को ये ही 
विशेषताएँ आज विद्दन्मण्डली में इसे गौरव प्रदान कर रही हैं । सम्प्रति अनेक 
युरोपीय भाषाओं में इनका अनुवाद उपलब्ध है, जिससे इसको लोकप्रियता 
एवं उपादेयता का स्पष्ट परिचय मिलता है । 


वेदान्तसार की टोका 

वेदान्तसार पर सम्प्रति तीन प्राचीन संस्कृत टीकाएँ मिलती हैं इनका 
'विवरण निम्न-निदिष्ट हु==- 

( १) सुबोधिनी या सम्बोधिनो-वेदान्तसार पर प्राप्त टीकाओं में यह 
सर्वाधिक प्राचीन है । इस टोका के कर्ता के नाम है alag सरस्वती । 
इन्हें नरसिंह या नरहरि भी कहा जाता था । ये काशी में विश्वनाथमन्दिर के 
आसपास कहीं रहते थे। अपनी टोका की समासि पर अपने तथा अपने 
. निवास-स्थल के विषय में इन्होंने जो कुछ लिखा है, उससे इनको काशीपुरा- 
घीदवर विश्वनाथ में age श्रद्धा प्रतीत होती है । इनकी टोंका को देखने से 
यह भी पता चलता है कि वेदान्तसार के कर्ता सदानन्द इनके परम गुरु अर्थात्‌ 
गुरु के गुरु थे । टीका की, पुष्पिका में इन्होंने अपने गुरु का नाम कृष्णानन्द 
 चतलाया है । नुसिह ने अपनी टीका को रचना शक संवत्‌ १५१० अर्थात्‌ ईस्वी 
सन्‌ १५८८ में की थो । इनकी टीका के मनन से यह बात पूर्ण स्पष्ट हो जाती 
है किये वेदान्तविद्या के सुविज्ञ आचार्य तथा योग के अनुपम साधक विद्वान्‌ 
संन्यासी थे।' 

१. विमुक्तक्षेत्रे परमे हि क्षेत्रे सदा पवित्रे नरसिहयोगी । 
वेदान्तसारस्य चकार टीकां संबोधिनीं ( सुबोधिनीं ) विश्‍्वपतेपुरस्तात्‌ ॥ 
जाते पञ्चराताधिके दशशते संवत्सराणां पुनः, 

सञ्जाते दशवत्सरे प्रभुवरक्षीशालिवाहे शके । 
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( २) विद्वन्मनोरज्िनी-- इस टीका के निर्माता कृष्णतीर्थ के शिष्य प्रसिद्ध 
विद्वान्‌ रामतीर्थं यति हँ ao म° गोपीनाथ कविराज के अनुसार ये मधुसूदन 
सरस्वती के समकालीन थे । मधुसूदन सरस्वती अप्पय दीक्षित के परवर्ती माने 
गये हैं । अप्पय दीक्षित का काल १५२० से १५९२ ई० माना गया है । अतः 
मधुसूदन सरस्वती तथा रामतीर्थ.का काल ईसा की सत्रहवीं शती का द्वितीय 


चरण माना जा सकता है । विद्वन्मनोरज्ञिनी वेदान्तसारूपी सुवणं में सुहागे का , 


काम करती है । यह टीका अत्यन्त सरल, सुबोध एवं भावपूर्ण है । सुबोधिनी की 


अपेक्षा यह विस्तृत तथा सरलता से बोधगम्य होनेवाली है यह टीकाकार कठिन 


विषय को सरल बनाने में सदानन्द से भी एक पग आगे हे । 


(३) बालबोधिनी--इस टीका के रचयिता आपदेव द्वितीय है। ये ईसा | 


की सत्रहवों शती के प्रख्यात मीमांसकों में अन्यतम माने गये हुँ । बालबोधिनी 
क्लिष्ट एवं दुर्बोध है । यदि इसका नाम बालवोधिनी की अपेक्षा वृद्धबोधिनी होता 
3 Ti सार्थक होता । यह टीका 'वाणीविलांस प्रेस, भ्रीरज्ञम्‌' से प्रकाशित 
| । न 
i इनके अतिरिक्त भी मैनुस्क्रिप्ट्स के विभिन्न:कैटलागों में वेदान्तसार की कुछ 
आर टोकाओं का नाम-निर्देश मिलता है; किन्तु ये अभी तक न तो देखने में आई 
हैं और न कहां ये प्रकाशित हो हुई हैं । 
| सदानन्द का स्थिति-काल 
नृसिह सरस्वती ने अपनी टीका सुबोधिनी के अन्त में उसकी रचना का काल 


१५८८ ई० ( शक० १५१० ) बतलाया है । सदानन्द नृसिह सरस्वती के परम- 


गुरु ( गुरु के गुरु ) थे। गुरु-शिष्य-परम्परा में प्रत्येक पीढ़ी के लिये २५ वर्ष का 


समय देना पर्याप्त होता है । अतः सदानन्द का काळ १५३८ ई० के कुछ पूर्व. । 


तथा उसके वर्तमान समय तक मानना अधिक समीचीन होगा । यदि परमगुरु 


प्राप्ते दुमुखवत्सरे शुभशुचौ मासे नवम्यां तिथौ, 
प्रप्ते मागंववासरे नरहरिष्टीकां चकारोज्ज्वळाम्‌ ॥ 


इति श्रीकृष्णानन्दभगवत्यूज्यपादशिष्यश्रीनररासह - 


सरस्वतीकृता वेदान्तसारटीका समाप्ता | 
| ( काशी हि० Fro वि० के मैनुस्क्रिप्ट से उद्घृत ), 
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शब्द का अर्थ है-”'गुरु का गुरु' तो इसके आधार पर सदानन्द को सोलहवीं 
शताब्दी के प्रथम चरण से पूर्व नहीं खींचा जा सकता है; जैप्ता किं कतिपय विद्वानों ` 
ने करने का दुष्प्रयास किया है । 
सदानन्दों को अधिकता 

संस्क्रत-वाङ्मय में एकाधिक सदानन्द नामधारी विद्वान्‌ मिलते हैं । इनमें 
कुछ विशिष्ट विद्वान्‌ तथा ग्रन्य-रचयिता भी थे । किन्तु ध्यान से इन सदानन्द 
नामक आचार्यों के विषय में अध्ययन करने से स्फटिक को भाँति यह बात स्पष्ट 
हो जाती है कि सभी सदानन्द एक नहीं भिन्न-भिन्न है, और इनकी कुतियों के 
विषय में कोई भ्रान्ति नहीं हो सकती है । j 

वेदान्तसार के प्रतिपाद्य विषय 

aga वेदान्त के प्रमुख तत्त्व एवं सिद्धांत ही वेदान्तसार के प्रतिपाद्य विषय 
हैं । वेदान्तसार के इन प्रतिपाद्य विषयों को समझ लेने पर वेदान्त की प्रक्रिया 
एवं वेदान्तसार को समझने में सरलता होगी । अतः यहाँ वेदान्तसार के इन प्रति- 
पाद्य विषयों का दिग्दर्शन कराया जा रहा है-- 

IRAT 

वस्तुतः आत्मा ही सत्य है, यथार्थ है । उसके अतिरिक्त जो भी कुछ प्रतीतः 
हो रहा है, सब मिथ्या है, भ्रम है । वेदान्त-सम्प्रदाय में आत्मा एवं ब्रह्म: 
दोनों--पर्यायवाचक शब्द हैँ । आत्मा सत्‌ चित्‌ और आनन्दस्वरूप है । सच तो 
यह है कि ब्रह्म ( आत्मा ) न तो सत्‌ है, न तो चित्‌ है और न आनन्दस्वरूपः 
ही है । वह निर्गुण है, निर्धर्म है । ऐसी अवस्था|में उसे सत्‌, चित्‌ तथा आनन्द-- 
रूप कहना कैसे युक्ति-संगत हो सकता है ? इसका उत्तर यही दिया जा सकता है 
. कि आत्मा को सञ्चिदॉनन्द कहना ओऔपधारिकमात्र है । वस्तुतः सच्चिदानन्द का 
अर्थ है--ब्रह्म ( आत्मा ) वह है जो असत्‌ अचेतन तथा निरानन्द नहीं है । यह 
आत्मा ज्ञान का आश्रय नहीं, अपितु ज्ञानस्वरूप ही है । : 

अज्ञात 

अज्ञान को माया और अविद्या भी कहा जाता है । प्रश्‍न उठता है, यदि ब्रह्मः 
निविद्येष तथा निर्लक्षण है तो उससे सविशेष तथा सलक्षण जगत्‌ को सृष्टि कैसे 
हुई ? एक ब्रह्म से इस नानारूपात्मक जगत्‌ को उत्पत्ति कैसे सम्मव हुई ? आदिः 
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"मनो के समाधान के लिए अज्ञान का स्वरूप जानना आवश्यक है । यहाँ यह 
-समझ लेना आवश्यक होगा कि अज्ञान ज्ञान का अभाव रूप नहीं हे । यह अनि- 
'बंचनीय है । इसके स्वरूप का कुछ भी निर्धारण सम्भव नहीं है । यह न सत्‌ है 
और न असत्‌ ही । यदि इसे सत्‌.माना जाय तो भी ठीक नहीं हो सकता, क्योंकि 
ज्ञान होने की अवस्था में इसका बोघ हो जाता है । वही वस्तु सत्‌ होती है, जो | 
निकाल में बाधित न. हो सके । इसे असत्‌ भी नहीं माना जा सकता, क्‍योंकि | 
प्रतीति होती है । अतः इसे सत्‌ तथा असत्‌ आदि से अनिर्वंचनीय मानना ही 
त्तकंसम्मत होगा । सांख्य की प्रकृति की भाँति यह त्रिगुण है। यह भावरूप एवं 
. ज्ञानविरोधी भी है । यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति यह अनुभव करता है कि . 
“अहमज्ञ” “मैं अज्ञ है । 
अज्ञान ( माया ) की कुछ विशेषताएं. ; 
१--सांख्य की प्रकृति की भाँति ही यह भी अचेतन ओर जड़ है । सांख्य की 
'अकृति अविनाशी होने के कारण सत्‌ है, किन्तु अद्वैत वेदान्त की यह माया स्वतंत्र 
न होने के कारण सत्‌ नहीं है । यह अपने अस्तित्व के लिये इश्वर पर आधा- 
रित है। ` ; wa 
२--माया ब्रह्म की शक्ति है । यह ब्रह्म से अविभाज्य तथा पूर्णतः उसी पर - | 
आधारित है । माया और ब्रह्म का सम्बन्ध भी एक विशेष प्रकार का ही सम्बन्ध _ 
'है, जिसे “तादात्म्य” सम्बन्ध कहते हैं । ; 
३--यह भावस्वरूप है । फिर भो इसे सत्‌ नहीं कहा जा सकता । अभावा- | 
"त्मक न होने के कारण ही इसे भावरूप माना जाता है । र 
४--इसकी आवरण तथा विक्षेप नामक दो शक्तियाँ हें । अपनी आवरण 
शक्ति से यह वस्तु ( ब्रह्म ) के यथार्थ रूप को ढक लेती है, और विक्षेप शक्तिसे | 
उसमें अन्य वस्तु ( अर्थात्‌ जगत्‌ के ) होने का भ्रम पैदा करती है । है 
O U /४उहं न सत्‌ है, न असत्‌ है। इसके स्वरूप का ठोक-ठोक निर्धारण न i 
हो सकने के कारण इसे अनिर्वचनीय कहते हैं । 
za डो "यह आन्ति और अध्यास को जननी है । इसी के कारण ब्रह्म में जगत्‌ | 
1 भ्रम होता है। टू, "शा 
* ७--यहज्ञानसे समाप्त हो जाती है । 
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साया ( अज्ञान ) के भेद-- 

माया ( अज्ञान ) के दो भेद हैं-( १ ) समष्टि ओर (२) व्यष्टि। ऊपर 
बतळाये गये प्रकार से जब अविद्या अपनी आवरण शक्ति के द्वारा सव वस्तु ढक 
लेती है, तब उसे अविद्या या अज्ञान की समष्टि कहते हैं, और जव एक वस्तु को. 
ढकती है, तव उसे अविद्या या अज्ञान की व्यष्टि कहते हैं । 

ईदवर 

निविशेष एवं निर्गुण ब्रह्म जब माया की समष्टि रूप उपाधि से आवृत होता 

है, तब सगुण ब्रह्म या ईश्वर कहा जाता है । 
जीव 

जीव को व्यष्टि एवं प्राज्ञ भी कहते हैं । अज्ञान या माया को व्यष्टि रूप उपाधि 
से आवृत होने पर आत्मा को जीव कहा जाता है। यह शरीर ओर इन्द्रियों का: 
अध्यक्ष तथा कर्म-फल का भोक्ता है । 

बच्चन 

वेदान्त के अनुसार समस्त जगत्प्रपञ्च असत्य, जड़ और दुःखपूर्ण है । एकमात्रः 
ब्रह्म ही सत्‌ चित्‌ एवं आनन्दमय है । जीव और ब्रह्म अभिन्न हँ । जब तक जीवः 
अविद्याख्पी पाश में जकड़ा रहता है, तभी तक उसकी वैयक्तिक सत्ता रहती है । 
चह अपने आप को संसार की वस्तुओं से जुड़ा हुआ अथवा अभिन्न मानने लगता 
है । साधना के फलस्वरूप जब जीव का अविद्यारूपी पाश, ज्ञान के उदित होने 
पर, विनष्ट हो जाता है, तब उसे भान होता है कि न वह शरीर है, न इन्द्रिय है, 
न मन है भौर न बुद्धि ही है । वह अपने आपको अद्वितीय अखण्ड ब्रह्म से अमिछः 
समझने लगता है । यही हे उसकी अपने सही स्वरूप को उपलब्धि । किन्तु अविद्या ` 
` के कारण जब तक उसमें अहंकार एवं राग-द्रेष आदि की भावनाएं बनी रहती हैं, 
तब तक जीव ब्रह्म के साथ अपने तादात्म्य को नहीं पहचान पाता है। वह अपने' 
सही स्वरूप चैतन्य को नहीं समझ पाता है । यही है जीव का बन्धन । अज्ञान ही 


चन्घन है । 
` भारतीय मनीषा ने मोक्ष को मानव-जीवन का सर्वस्व माना है । वेदान्त केः | 
. अनुसार यह मोक्ष एकमात्र ज्ञान से ही उपलब्ध हो सकता है, कर्मा से नहीं । जीवः 
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के द्वारा अपने सच्चे एवं यथार्थ रूप को जान लेना ही मोक्ष है । मोक्ष और 
ब्रह्म--ये दोनों-पर्यायवाची शब्द हँ ॥ जव तक जीव अज्ञान की शक्तियों से 
जकड़ा जाकर अपने को संसार समझता रहता है, तब तक तो वह इस संसार में 


'इघर से उधर भटकता रहता है । किन्तु जब अतीत के संस्कार तथा वर्तमान को | 


-साघना]के फलस्वरूप व्यक्ति ब्रह्म का साक्षात्कार कर लेता है ( अर्थात्‌ अपने सही 
रूप को पहचान लेता हे ) तब मुक्त हो जाता है, ब्रह्म हो जाता है । ज्ञान के उदय 
`तथा अज्ञान के विनाशका ही नाम मोक्ष है । 


È सांख्य और aga वेदान्त 
'अद्वेत वेदान्त का अध्येता व्यक्ति कभी-कभी यह सोचने लगता है कि वेदान्त 
को भित्ति सांख्य के सिद्धांतों पर आघृत है । 


वेदान्त सांख्य से प्रभावित है । वस्तुतः सांख्य का यह प्रभाव aga वेदान्तं - 
पर किस सीमा तक है ? इसकी परीक्षा के लिए दोनों दर्शनों की सुष्टि एवं प्रलय 


“की प्रक्रिया तथा चेतन की विशेषताओं का अध्ययन करना होगा । 

सांख्य की प्रकृति त्रिगुणात्मक है । एकत्र मिलित सत्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ की 
"साम्यावस्था का ही नाम प्रकृति है । इसी प्रकृति से समग्र जड़-चेतन जगत्‌ की 
"सृष्टि होती है । जड़ प्रकृति जब पुरुष के सम्पर्क में आती है, तब इसमें गति 
-स्पन्दन पैदा हो जाता है । उस समय प्रकृति से बुद्धि और बुद्धि से अहङ्कार, 
अहङ्कार से प्च तन्मात्राएँ और एकादश इन्द्रियाँ-पञ्च कर्मेन्द्रियाँ, पञ्च ज्ञानेन्द्रियाँ 
Fh य होती है । पञ्च तन्मात्राओं से पञ्च महाभूतों की सृष्टि 


ह्‌ 


भज्ञान से ही मानता है । यह पुरुष के स्थान में अव्यक्त के साथ ब्रह्म के संयोग 


: को सृष्टि के कारण के रूप में स्वीकार करता है । अज्ञान भी जड़ एवं त्रिगुणात्मक i 


AMRI l 


सांख्य सम्पूर्ण उत्तरदायित्व ग ! | 
[छ्य सम्पुर्ण कार्य का उत्तरदायित्व प्रकृति पर ही डालता हे । पुरुष सर्वथा ` 
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सांख्य के अनुसार एकमात्र पुरुष के भोग एवं मोक्ष के f a 
; - लेए ही प्रकृति सृष्टि 
; की बोर सुब होती है। सम्पूर्ण सृष्टि अव्यक्त अर्थात्‌ प्रकृति का ही | 


` अहत वेदान्त भी सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति त्रिगुणात्मक अव्यक्त अर्थात्‌ | 
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{उससे असम्पृक्त रहता है । वह बुद्धि के संयोग से अपने आपको सुखी एवं दुःखो 
मान बैठता है । वस्तुतः वह सृष्टि का एक तटस्थ साक्षी मात्र है । वह अहंकार 
से विमूढ होकर अपने आपको कर्ता मानने लगता है । सच तो यह है कि सांख्य 
के अनुसार पुरुष का बन्ध और मोक्ष भी असत्य है । जिस. प्रकार सेना की जय- 
पराजय सेनापति पर आरोपित होती है, उसो प्रकार प्रकृति का ही. बन्ध और 
मोक्ष पुरुष पर आरोपित होता है । देखिये 

तस्मान्न वघ्यते नापि मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति: ॥ (संझ्याकारिका-६२) 
aga वेतान्त के अनुसार भी आत्मा ( जीव ) न बढ़ होता है और न मुक्त 
होता है । वहन मुमुक्षु है और मुक्त ही। न उसका निरोध होता और न 
उत्पत्ति ही ( देखिये-पञ्चदशी, कूटस्थदीप प्रकरण--७१ )। यहाँ पर अहत 
चेदान्त और सांख्य की प्रक्रिया में पर्याप्त साम्य प्रतीत होता है । परन्तु दोनों 
में भेद यह है कि सांख्य में बन्ध एवं मोक्ष की क्रिया मिथ्या नहीं है । वहाँ 
अकृति के वन्ध एवं मोक्ष पुरुष में आरोपित होते है । परन्तु वेदान्त में जब 
अ्रकृति ही अज्ञान एवं भ्रान्ति है, तव बन्ध और मोक्ष भी भ्रान्ति हो हैं । 
अद्वैत वेदान्त में आत्मा एक है । यह अज्ञान की व्यष्टि सें उपहित होकर 
'भिन्नःभिन्न प्रतीत होता है । सांख्य पुरुष की अनेकता मानता हूँ। उनके अनु- 
सार पुरुष बहुत से है-- 
जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्परत्तेश्च । 
पुरुषबहुत्वं सिद्धं ` त्रैगुण्यविपर्ययाच्चैव ॥ ( सांख्यकारिका-१८ ) 
इस प्रकार हम देखते हैं कि सांख्य एवं वेदान्त में कतिपय बातों में साम्य 
है । किन्तु सांख्य को अपेक्षा महत वेदान्त के बहुत से सिद्धान्त अधिक विकसित 
शबं भिन्न हैँ । ऐसा होना स्वाभाविक भी है । सांख्य अद्वैत वेदान्त की अपेक्षा 
प्राचीन है । इसमें सन्देह नहीं कि सांख्य को अपने तत्त्वों के निर्धारण में स्वतंत्र 
चिन्तन करना पड़ा होगा । वेदान्त की तत्वःप्रक्रिया सांख्य को आधार बनाकर 
अधिक सरलता से विकसित हई है। अतः वेदान्त को चिन्तनघारा का अधिक 
सुस्पष्ट, विस्तृत एवं तकसंगत होना स्वभाविक भी है । 
रमाशडूर त्रिपाठी 
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| ७ 
व्याख्याकतुः परिचयः 


ग्रामोऽस्ति गम्भोरपुर॑ मोरजापुरमण्डले | 

wania यत्र त्रिपाठीब्राह्मणान्वये ॥ १ ॥ 
जातो रामसुभेराह्वी बुधः परमधामिकः | 

तस्य भार्या्ञनानाम्नी शङ्करस्य सती यथा ॥ २ ॥ | 
्रासूत चतुरः पुत्रान्‌ प्राणोपम्येन ` संस्मृतान्‌ । | 

येषां ज्येष्ठो रामरूपो दयाघर्मान्वितः सुघी:॥ ३॥ | 
त्रिवेणीशङ्करः ख्यातः पण्डितोऽस्ति द्वितीयकः | 

स्माशड्करनामाऽहं व्याख्याकृत्तु तृतीयकः॥ ४ ॥: 
वात्सल्यभाङ्नः सततं चतुर्थो हरिशङ्करः। 

. सहायभूतः सर्वेषामेषां स्नेहानुवधितः॥ x It | 
सोऽहं सम्प्राथये मूल परमात्मानमीक्ष्वरस | | 

हृदयग्राहिणी भूयात्‌ कृतिः कान्ता विदां मम ॥ ६॥ | 

॥ शुभम ॥ | 
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शीसत्सदानन्दयोगीन्द्रविसचितः 


वेदान्तसार: 


'कोसुदी”-संस्कत-हिन्दी-चयाख्योपेतः 
जज IAS 
अखण्डं सञ्चिदानन्दमवाङमनसगोचरस्‌ । 
आत्मानमखिलाधारमाश्रयेऽभीष्टसिद्धये ॥ १ ॥ 

अन्वयः (- अहम्‌ ), अभीर्टासद्धये, अखण्डम्‌, सच्चिदानन्दम्‌, अवाङ्मनस- 

गोचरम्‌, अखिलाधारम्‌, आत्मानम्‌, आश्रये N १ ॥ 
शब्दार्थ:--( अहस्‌ = में ) अभीष्टसिद्धये = ग्रंथसमासिरूप अभीष्ट की 
सिद्धि के लिए अथवा मोक्ष प्रासिलूप अभीष्ट की सिद्धि के लिए, अखण्डस्‌ = 
किसी भी तरह के भेद से शून्य अथवा अविद्याकल्पित देश, काल और वस्तु के 
परिच्छेद से रहित .( अर्थात्‌ अनन्त ),. सच्चिदानन्दस्‌ = सत्स्वरूप ( अर्थात्‌ 
कभी भी किसी से भी बाधित न होने वाले ), ज्ञानस्वरूप या चँतन्यस्वरूप तथा 
आनन्दस्वरूप अवाङमनसगोचरस्‌ = वाणी और मन को पहुँच से परे ( अर्थात्‌ 
अनिर्वचनीय और अचिन्त्य ), अखिलाधारस्‌ = समस्त ( आकाश आदि प्रपञ्च) 
के आश्रय ( अर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति तथा विनाश के कारण ), आत्मानस्‌ = आत्मा 
का ( ब्रह्म का), आश्रये .= आश्रय ले रहा हैँ ॥ १॥ _ PE 
अथ:--( मैं ) ग्रत्य-समाप्तिरूप अभीष्ट की सिद्धि के लिए अथवा मोक्षप्रासि 
रूप अभीष्ट की सिद्धि के लिए किसी भो तरह के भेद से शून्य अथवा अविद्या 
__ कल्पित देश, काल और वस्तु के परिच्छेद से रहित (अर्थात्‌ अनन्त ) सत्स्वरूप 
_ (अर्थात्‌ कभी भी किसी से भी वाधित न होने वाले ), ज्ञानस्वरूप या चैतन्य- 
चिकीषितस्य ग्रन्थस्य fatas परिसमाप्तिकामः शिष्टाचारानुरूपं प्रतिपाद्यं वस्तु 
` स्वनयन्‌ मंगलमांचरति--अखण्डमित्यादिना । अहं सदातन्दः, अभोष्टसिठ्धेये-- 
` अभोष्टस्य = ग्रंथपरिसमाप्तेः निः्थेयसस्य वा सिद्धये = लाभाय, अखण्डस्‌ <सजा- 
तीयविजातीयस्वगतमेदशून्यम्‌' सञ्चिदानन्दस्‌--सत्‌ = सत्तावान्‌, न तु शून्यं 
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स्वरूप तथा आनम्दस्वरूप, वाणी और मन की पहुँच से परे (अर्थात्‌ अनिर्वचनीय _ 


` मौर अचिन्त्य ), समस्त (आकाश आदि प्रपञ्च) के आश्रय ( अर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति 

तथा विनाश के कारण ) आत्मा का ( अर्थात्‌ ब्रह्मरूप आत्मा का आश्रय ले 

रहा हैं ॥ १॥ ै ; 

. टिप्पणी-सच्चिदानन्दस्‌--सत्‌- आत्मा (ब्रह्म ) सत्‌ है, क्योंकि किसी 
भी काल में किसी से भी उसका वाघ नहीं होता । अद्वैत वेदान्त के अनुसार तीन 
प्रकार के सत्‌.हैं--( १ ) प्रातिभासिक सत्‌, ( २ ) व्यावहारिक सत्‌, (३) पार- 

` माथिक सत्‌ । इनमें ब्रह्म हो पारमाथिक सत्‌ है; अन्य सव प्रातिभासिक सत्‌ या 


व्यावहारिक सत्‌ हैं । प्रातिभासिक तथा व्यावहारिक सत्‌ माया के कार्य हैं, भतः 
चे मिथ्या हुँ । 


चित्‌ -झत्मा ( ब्रह्म ) चैतन्यस्वरूप है । यह चैतन्य ब्रह्म का गुण नहीं 


' अपितु स्वरूप है । यदि इसे.चैतन्यस्वरूप न माना जाय तब तो यह अन्बकार के 
समान जड़ हो जायगा । - ; 


o आननन्‍्द--ब्रह्म आनन्दस्वरूप भी है | यही कारण हे कि विचारशील व्यक्ति 
उसकी ओर प्रवृत्त होते हैं । ब्रह्म तथा आनन्द में गुण-गुणीभाव तथा घर्म-धर्मी- 
भाव भो नहीं है । आनन्द ब्रह्म का स्वरूप ही है । र 

आत्मानस्‌ --यहाँ आत्मा शब्द का अर्थ जीवात्मा न होकर परमात्मा अर्थात्‌ 
ब्रह्म है। यही कारण है कि ब्रह्म का वोध कराने वाले अखण्ड, सच्चिदानन्द 
आदि शब्द 'आत्मानम्‌' के विशेषण के रूप में प्रयुक्त हुए हैं ॥ १ ॥ 


न वाऽनुतम, चित्‌ = ज्ञानं स्वप्रकाशचंतन्यरूपमित्यर्थः, अनेन ब्रह्मणोऽन्धका रस्येव 


. जाड्यं निरस्तम्‌, आनन्दम्‌ = आनन्दस्वरूपम्‌, अनेन तस्मिन्‌ जनानां प्रवृत्तिनिदिष्टा 
इयता ब्रह्मणः स्वरूपणं विधिमुखेन .कृतमधुना निषेधमुखेन तत्प्रतिपादयति 
अवाङ्मनसगोचरस्‌-वाकं च मनश्चेति बाङ्मनसे तयोर्गोचर इति वाडूमन- 
 सगोचरः, न वाङ्मनसगोचरः इत्यवाङ्मनसगोचरस्तम्‌, इन्द्रियातीतम्‌, अनेन 


' ब्रह्मणः सर्वसाक्षिकत्वं सूचितम्‌, अलिलाधारस्‌-अखिलस्य = समग्नस्याकाशादिं- 
aa आधारम्‌ = आश्रयम्‌, प्रपञ्चस्य सुष्टिस्थितिल्यानां कारणमिति यावत्‌, | 
ब्रह्मणस्तटस्थलक्षणमेतद्यया छन्रचामरादिकं राज्ञः, भात्मानस्‌ = परमात्मानम्‌, _ 


ब्रह्म इति यावत्‌, आश्रये = एकत्वेन प्रतिपद्ये ॥ १॥ ; 
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अर्थतोऽप्यद्वयानन्दानतोतद्वेतभानतः  । 
गुरूताराष्य वेदान्तंसारं वक्ष्ये यथामपि ॥ २॥ 
अन्वय:--भतीतह् तमानतः, अर्थतः, अपि, अद्दयानन्दान्‌, गुरून्‌, आराध्य, 
यथामति, वेदान्तसारम्‌, वक्ष्ये ॥ २॥ 
शब्दार्थः-अतीतद्वेतभानतः = हैत का भान दूर हो जाने से, अथवा 
आत्मा का साक्षात्कार हो जाने के कारण, भर्थंतः = यथार्थ रूप से, अपि भी 
अद्वयानन्दान्‌ = अद्वयानन्द, गुरून्‌ = गुरु की, आराध्य = आराघना करके 
: यथामति = बुद्धि के अनुसार, वेदान्तसारस्‌ = वेदान्तसार ( नामक ग्रन्थ ) 
को, वक्षे = कहुँगा ॥२॥ 
अथ: इत का भान दूर हो जाने से अथवा आत्मा का साक्षात्कार हो जाने 
के कारण यथार्थ रूप से (न कि केवल नाम से हो ) अद्वयानन्द गुरु की आराधना 
करके ( अपनी ) बुद्धि के अनुसार वेदान्तसार (नामक ग्रन्थ ) को कहुँगा ॥ ३॥ 
टिप्पणो --अथंतो$प्यद्दयानन्दातु--ग्रन्यकार सदानन्द के गुरु का नाम 
. था अद्वयानन्द । अद्वयानन्द का अर्थ हे- अद्वैत आनन्द का अनुभव करने वाले । 
अन्थकार के गुरुदेव न केवल नाम से ही अद्वयानन्द थे अपितु aga आंनन्द का 
अनुभव करने के कारण यथार्थ रूप से भी अद्टयानन्द थे । 
गुरून्‌ - यहां गुर एक वचन के स्थान पर आदर की सूचना के लिये बहु 
अचन का प्रयोग किया गया है । 
वेदान्तसारस्‌-वेदान्तसार का अर्थ है-- ( १ ) वेदान्तों का सार तथा 
{ २ ) वेदान्तसार नामक ग्रन्थ ।। २॥ 
वेदाच्तसारम्‌-पीछे इलोक संख्या दो में वेदान्त शब्द आया है । वेदान्त 
का मर्थ क्या है ? इस जिज्ञासा के उत्तर में बता रहे हैँ 


अर्थतोऽपीति । मतीतद्वेतभानतः--अतीतम्‌ = अपगतम्‌ हैतस्य भानम्‌ = 

' ganaq यतस्तस्मात्‌, अथवा अतीतम्‌ = दूरीभूतम्‌ दतं यस्मात्तदतीतद्वैतम्‌ `= 

| अत्यगात्मतत्त्वम्‌ तस्य भानम्‌ = साक्षात्कारस्तस्मात्‌, अर्थतः = यथार्थतः न तु 

“नामत एवेति भावः, अद्ट्यानच्दान्‌-अद्वये आनन्दो येषां तान्‌, गुरूनत्र आदराथं 

बहुबचन्तम; आराध्य = प्रणामादिना उपास्य, यथामति = बुद्धघनुसारम्‌, वेदान्त 
“सारम्‌, वक्ष्ये = प्रतिपादयिष्ये ॥ २ ॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


< “Digitized by Arya Sama kaliii Chennai and eGangotri 


. QS नि 
S वेदान्तो नामोपनिषत्म्रमांणं तदुपकारीणि शारीरकसूत्रादी च 
“स्वस्थ . वेदान्तप्रकरणत्वात्तदीयैरेवानुबन l AAA ते पृथगा- 
` छोचतीया:॥ ३॥ टत जे झलक YA YA, जा 
अर्थ:>-( प्रमाणरूंप ब्रह्म विद्या. की ama उपनिषद ही मुख्यरूप सेर 
वेदान्त के नाम से जानी जाती है । और उन ( उपनिषदों ) के. è उपकारकः 
(अर्थात्‌ उनके मत के प्रतिपादक) शारीरकसूत्र आदि भी. ( गौण रूप सें: )! वेदान्तः i 
है । इस ( वेदान्तसार नामक ग्रन्थ ) के वेदान्त का ही श्रकरण-प्रन्थ होने केः 
| कारण, उसे ( वेदान्त ) के ही अनुबन्धों ( परमावश्यक विचारणीय अंगों ) से 
अनुबन्धयुक्तता सिद्ध हो जाने के कारण उन ( अनुबन्धों ) की अलग से विवेचनाः 
करने की आवश्यकता नहीं है ॥ ३ ॥ 1 
टिप्पणी--उपनिषत्प्रमाणस्‌--उपनिषद्‌ रूप प्रमाण “उपनिषद्‌' शब्द की 
` सिद्धि उप नि उपसर्गपूर्वक षद्छ ( संद्‌ ) घातु से faq प्रत्यय करने पर होती हैं: 
उप+नि+षद्छ ( सद्‌ ) + क्विप्‌ । षद्‌ ( सद ) धातु के तीन अर्थ हैं-- 
(१ ) विशरण अर्थात्‌ नाश, ( २) गति और ( ३) अवसादन ( शिथिली- 
करण ) । यहां इस घातु के उक्त तीनों ही अर्थ संगत होते हे । जब कोई मुमुक्षु 
व्यक्ति उपनिषद्‌ नाम से जानी जाने वाली इस ब्रह्म विद्या के उप ( समीप ) 
जाकर नि ( अर्थात्‌ निश्चय ) के साथ इसका सेवन करता है तो यह उस: 
के-- । 
( १ ) “यह संसार हो सार वस्तु ६” इस विचार को शिथिल कर देता हैः 
( संसारसारतामति सादयति = विषादयति शिथिल्यति इति वा । ) 
(२ ) तदनन्तर उसके जन्म-मरण रूप संसारः चक्र के कारण रूप अज्ञान का 
_ ही विनाश करती है ( दुःखजन्ममरणादिमूलाज्ञानं सादयति = उन्मूलयति )। . 
( ३ ) पुनः सवके अन्त में ब्रह्म के. पास उस मुमुक्षु को पहुँचा देती है! 
 बनेदान्तपदं विवृणोति-- वेदान्तोनामेत्यादिना | उपनिषत्प्रमाणस्‌-उपनिः 
' षदः एव प्रमाणम्‌, उपनिषदो यत्र प्रमाणं वेति, तदुपकारीणि --तस्यन्ेदान्तस्यः 
'उपकारीणि = अर्थविचारादिना अनुकूलानि, शारीरकसूत्रादोनि--व्रह्मसूत्रादीनि 
आदिना मगवद्गीताया अपि ग्रहणम्‌ । अस्य-वेदान्तसारनाम्ना सूत्रितुमारब्यस्यास्म 
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उक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो गया है कि मुश्यरूप से ब्रह्मविद्या ही वेदान्त 
के नाम से कही गई है । किन्तु इस ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक wa भी प्रतिपाद्य- 
प्रतिपादक सम्बन्ध से उपनिषद्‌ कहे जाते हैं । 
शारीरकसृत्रादीनि-- “शरीरमेव शारीरकं तत्र भवो जीवः शारीरकः स 
ga = याथातथ्येन निरूप्यते यैत्तानि शारीरकसूत्रादीनिं “अथातो ब्रह्माजज्ञासा; 
इत्यादीनि वेदान्तसुत्राणि ।” इस कुत्सित शरीर को ही शरीरक कहते हैं । इसमें 
निवास करने वाला आत्मा शारीरक कहा जाता हैं इसका ठीक-ठीक निरूपण 
'जिन सूत्रों में किया जाये वे शारीरकसूत्र कहे जाते हैँ ।. झारीरक सूत्र को ही 
ब्रह्मसूत्र या वेदान्तसूत्र भी कहते हे । आदि पद से गीता तथा दाङ्कुराचार्य के 
द्वारा कृत उसके भाष्य को ग्रहण किया गया है । । 
प्रकरण--किसी एक शास्त्र के एक अंश से सम्बद्ध तथा दुतरे शास्त्रों के 
' -भी यथावप्तर उपयुक्त अंश को ग्रहण करने वाले ग्रन्थ को विद्वान्‌ लोग प्रकरण 
कहते हैं-- | 
“'शास्त्रैकदेशसम्बद्धं शास्त्रकार्यान्तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरणं नाम ग्रव्थभेदं विपश्चित:” ॥ ३ U 
वेदान्त के. वे चार अनुबन्ध ( अर्थात्‌ परस्पर श्यद्धुलित विचारणीय तत्त्व ) 
कौन-कौन है ? इस जिज्ञासा के उत्तर में वतला रहे हैं-- 
अजुवन्धचतुष्टयस्‌ 
तत्रानुघन्धो नामाधिक्रारिविषयसम्बन्धप्रयोजनातति। ४॥ 
अथं:--वेदान्त के अनुबन्ध हँ - (१) अधिकारी, (२) विषय, (३) सम्बन्ध 


और (४) प्रयोजन । ( और ये ही इस वेदान्तसार के भी अनुवन्ध हें.) ॥ ७॥ 
अब आगे क्रमशः इन चारों अनुबन्धों का निरूपण किया जा रहा है--- 
अधिकारी तु बिधिबदधीतवेदवेदाद्भत्वेनापाततोऽदिगताखिलवेदार्थोऽ- 
स्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे वा काम्यनिषिद्धव्जेनपुरस्सरं नित्यनैमित्तिकः ` 
प्रायर्चित्तोपासनानुष्ठ।नेन नि्गंतनिखिलकल्मषतया ।नितान्तनिमंलस्वान्तः . 
साघनचतु्यसम्पन्ञः प्रमाता ॥५॥ 

अर्थ:--जिसने वेदों तथा ( शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, . छन्द ओर्‌ 
ज्योतिष रूप ) वेदांगों का विधिपूर्वक अध्ययन करके समस्त वेदों के तात्पर्य को 

अया. ~ ड 

प्रन्यस्य, तदीयेः = वेदान्ती यैरित्यर्थः, तद्वत्तासिद्धेः = अंतुबन्धवत्तासिद्धेः, ते = 


खिल ->e 


अनुबंन्धा इत्यर्थ:। अधिकारिणं निरूपयति--अधिकारोत । अंधिंगताखि 
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सामान्य रूप से ज्ञात कर लिया है और (२) जो इस जन्म अथवा पूर्व जन्मो में 
काम्य एवं निषिद्ध कर्मों का परित्याग करके, नित्य-नैमित्तिक, प्रायश्चित्त तथा 
उपासना के अनुष्ठान से समस्त पापों के दूर हो जाने के कारण अपना अन्तः करण 
. अत्यन्त निर्मल कर छिया है तथा ( ३.) जो साधनचतुष्टय से सम्पन्न है, ऐसा 
प्रमाता ( अर्थात्‌ प्रमाणों के द्वारा ब्रह्मरूप प्रमेय का जिज्ञासु पुरुष ) इंस ( ग्रन्थ 
तथा ब्रह्मविद्या ) का अधिकारी है ॥ ५॥ 

टिप्पणी--विधिवदधीत ०--ब्रह्मचय॑-त्रत धारण करके धर्मशास्त्र में बतलाई 
गई विधियों के अनुसार वेदांगों के साथ चारों वेदों के अध्ययन से उनका सविधि 
अर्थ जानकर ही व्यक्ति इस ग्रन्थ के अध्ययन का अधिकारी बनता है | [ 

प्रमाता--प्रमाणों के आधार पर ब्रह्मरूप प्रमेय को जानने की इच्छा वाला 
व्यक्ति ही प्रमाता कहा जाता है । 

काम्यनिषिद्ध०--काम्य, निषिद्ध तथा नित्य आदि कर्म और साधनचतुष्टय 
आदिः क्रमशः आगे बतलाये जा रहे हैं ॥ ५॥ 
7 १ 5४ काम्यानि स्वर्गादीष्ठसाघनानि ज्योतिष्टोमादीनि । निषिद्धानि नरकादय- 

निष्ठसाधनानि ब्राह्मणहननादीनि। नित्यांन्यकरणे, प्रत्यवाय साधनानि 
सन्ध्यावन्दादीनि नैमित्तिकानि पुत्रजन्माद्यनुबन्धीनि” जातेष्ट्यादीनि | 
. प्रायश्चि्तानि-पापक्षयसाधनानि चान्द्रायणादीनि । उपासनानि-सगुण- 
ब्रह्मविषयमानसव्यापाररूपाणि शाण्डल्यविद्यादीनि ॥ ६ I 

अर्थं:--स्वर्गं आदि अभीप्सित ( लोको की प्रापि) के साधन ज्योतिष्टोम 
आदि ( यज्ञ ) काम्य कर्म है । नरक आदि अनिष्ट ( स्थानों की प्राप्ति) के साधन 


ब्राह्मण हत्या आदि निषिद्ध कर्म हैँ । न करने पर । प्रत्यवाय = पापों या भावी | 


दुःखों ) के कारण सन्ध्यावन्दन आदि नित्य-कमं हैँ । पुत्र जन्म आदि के अनन्तर 


किये जाने वाळे जातेष्टि आदि कर्म नैमित्तिक कर्म है। पापों के विनाश के साधन | 


` बेदार्थः-अधिगतः = गृहीतः afao: = समग्र; दानाम तापत हू. गृहीतः afas: = समग्रः वेदानामर्थ:-तात्पय॑ येन सः, 
नितान्तनिमंछस्वान्तः-नितान्तम्‌ = अत्यन्तम्‌ निर्मलम्‌ = निष्कलुषम्‌ स्वान्तम्‌= 
स्वान्तः करणं यस्य सः, निगतनिख्िलकल्मषतया--निर्गतानि = अपगतानि 
हुरीमूतानीति यावत्‌ निखिलानि = समस्तानि कल्मषाणि = पापानि यस्य सः 


नि्गतनिखिलकहमषः, तस्य॒ भावो निर्गतनिखिछकल्मषता तया, . साघनंच तुष्य 


सम्पन्नः-<साधनानां चतुष्टयमिति साधनचतुष्टयं तेन सम्पन्न: = युक्तः ॥ काम्या 
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चान्द्रायण आदि ( ब्रत ) प्रायश्चित्त कहे जाते हैं । सगुण ब्रह्म को आलम्बन बनाने 
वाली मानसिक व्यापार रूप ( अर्थात्‌ ष्यानरूप शाण्डिल्यविद्या आदि उपासना 
कर्म हैं । 
टिप्पणो-काम्यानि--किसी कामना से. किया जाने वाला कर्म काम्य-कर्म 
कहलाता है । 
निषिद्धानि--ज कर्म पाप और उसके फलस्वरूप नरक आदि अप्रिय स्थानों 
को प्राप्त कराने के कारण बनते हैं, वे निषिद्ध कमं हैं । 
नित्यानि-नित्य कर्मों को करने से यद्यपि कोई पुण्य नहीं होता, किन्तु न 
करने से पाप अवश्य होता है कुछ लोग नित्य कर्मों को पूर्व जन्म के पापों का 
विनाशक बतलाते हैं । 
नैमित्तिकांनि-- किसी निमित्त को प्रास करके, धर्म-शस्त्रों के द्वारा जिनका 
विधान अवश्य कर्तव्य के रूप में किया जाता है, वे नैमित्तिक कर्म कहलाते हैं । 
` घ्रायक्चित्तानि-निषिद्ध कर्मों को करने तथा विहित कर्मों को न करने . 
से लगने वाले पापों के विनाश के लिए जो कमं किये जाते हैँ वे प्राश्चित्त 
कहलाते हैं । 
चान्द्रायणादीनि--चान्द्रायण एक प्रकार के उपवास का नाम हैं । इसमें 
चन्द्रमा की वृद्धि एवं क्षय के अनुसार आहार को घटाया तथा बढ़ाया जाता है 
, जैसे इस ब्रत का कर्ता शुक्‍ल पक्ष की प्रतिपद्‌ को एक ग्रास खाता है और क्रमशः 
बढ़ते हुए पूर्णिमा को पन्द्रह ग्रास । इसी प्रकार कृष्ण पक्ष में क्रमशः घटाता है l 
उपासना--उपाप्तना मानसिक व्यापार है । इसमें सगुण ब्रह्म का. ध्यान 
किया जाता है । 
शाण्डिल्यविद्यादीनि-- छान्दोग्योपनिषद्‌ ( ३।१४।१ ) में आया हुआ वह 
प्रकरण जिसमें सगुणोपासना का वर्णन है--शाण्डिल्य विद्या के नाम से जाना 
जाता है ॥ ६ ॥ 
दीनि निरूपयति--काम्यानीति । फलो द्देशेन विधीयमानानि कर्माणि काम्यकर्माणि 
सन्ति i- निषिद्धानि-सांसारिकसुखरागात्‌ कृतानि ब्राह्मणहननादीनि घमंशास्त्रः 


निषिद्धानि कर्माणि । नित्यानि- अकरणे पापसाघनानि सन्व्यादीनि । नेसित्ति- | 


कानि -निमित्तवशात्कङृतानि जातेष्ट्यादीनि। प्रायश्चित्तानि पापविनाशः . 
साधनानि चान्द्रायणादीनि । उपासनात्ति- सगुणन्रह्मष्यानरूपाणि शाण्डिल्यः 
विद्यादीनि ॥ डत एश अ ऽ 
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अब,नित्य आदि कर्मों के प्रधान और अप्रधान फलों के विषय में बतुलाया जा 


डर ज्र नित्यादोनां बुद्धिशुद्धि: परम्प्रयोजनस्‌ उपासनानां तु चित्ते- 
काग्रधस्‌। 'तमेतमात्मत्तं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन’ 
इत्यादिश्रतेः, तपसा कल्मषं हन्ति’ इत्यादिस्मृतेश्च । नित्यनैमित्ति- 
कय़ोरुपासनानां त्ववान्तरफलं पितृलोकसत्यलोकप्राप्तिः ‘कर्मणा पितृलोको 
` विद्यया देवलोक? इत्यादिश्रृतेः ॥ ७ ॥ 

` अथ:--इन नित्य नैमित्तिक और प्रायश्चित कर्मों का परम प्रयोजन है-बुद्धि 
` कीशुद्धि। उपांसनाओं का परम प्रयोजन है--“'चित्त की एकाग्रता |” उस 
(अर्थात्‌. उपनिषदों में. वणित ) इस आत्मा को ब्राह्मण वेदों एवं यज्ञ के द्वारा 
जानने की इच्छा करते हैं । ( बृहदा०४।४।२२ ) इत्यादि श्रुति से तथा “तपस्या 
के द्वारा ( ब्राह्मण ) पाप को विनष्ट कर देता है” ( मनु० १२।१०४ ) इत्यादि 


“| 


स्मृति से भी ( नित्यादि कर्मों के द्वारा पापों का विनाश तथा चित्त को शुद्धि का * 


समर्थन किया गया है । ) नित्य एवं नैमित्तिक कर्मों का अवान्तर (गौड, अप्रधान) 
फल है-- पितु लोक की प्राप्ति तथा उपासना का अवान्तर ( agaia ) फल है 
E की ह या श्रुति भौ कहती है--कर्म से पितृलोक तथा विद्या ( उपा- 
सना वी क ( को प्राप्ति होती ) हुँ”. बृहृदा० ( १।६।१६ ) इत्यादि । 
-विविदिषन्ति--वेत्तूमिच्छन्ति इति वेद + सन्‌ न-अन्ति । आचार्य 
TE के अटत वेदान्त के अनुसार कर्मकाण्ड मुक्ति का साक्षात्‌ साधन न होकर 


परम्परया साधन है। यह व्यक्ति को ज्ञान अथवा जिज्ञासा तक पहुँचाने का एक 
सोपान है । अद्वैत वेदान्त तो एकमात्र ज्ञान से मुक्ति मानता है । 


| 
। 


` अवान्तरफळय्‌ ~ किसी फल देने वाले वृक्ष को लगाने का एकमात्र उद्देद्य 
होता है--फ़छ्ों को प्राप्त करना । किन्तु व्यक्ति आवश्यकतानुसार उस वृक्ष की 


केक ह -पितुळोक की प्राप्त । इसी तरह उपासना का मुख्य फेल है चित्त की | 
एकाग्रता ओर अवान्तर फक .8--संत्यलोक की प्राप्ति] अवान्तर का अर्थ है _ 


अमुल्य, गौड तथा अप्रघान। | 
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„ सत्यलोक--यहु भूमण्डल से ऊपर वी ओर स्थित सातों लोको में सव से 
ऊपर स्थित है । सत्यलोक से मोक्ष का तात्पर्य नहीं है ॥ ७॥ . 
पीछे कहा है कि--“'साधन चतुष्टय से सम्पन्न प्रमाता ही अधिकारी है l 
अब यहाँ यह जिज्ञासा उठती है कि ये चार साधन कौन-कौन हैं ? इसके उत्तर 
में कहा जा रहा है-- | 


7 


साधनचतुएयस 

. साधनानि नित्यातित्यवस्तुविवेकेहामुत्रार्थफलभोगविरागशमादिषट्क- 
सम्पत्तिमुमुक्षुत्वानि । नित्यानित्यवस्तुविवेकस्तावद्‌ ब्रह्मैव नित्यं वस्तु 
ततोऽन्यदखिलमनित्यमि' ति विवेचनम्‌ ।. ऐहिकानां ्रक्‌चन्दनवनितादि- 
विषयभोगानां कमंउन्यतयाऽनित्यत्ववदामुष्मिकाणामप्यमृतादिविषयभोगा- 
नामनित्यतया तेभ्यो नितरां विरतिरिह्ामुत्राथंफलभोगविरागः। शमादयस्तु 
झमदमोपरतितितिक्षासमाधानाधद्धाख्याः। शमस्तावच्छत्रणादिव्यतिरिक्त- 
विषयेभ्यो मनसो निग्रहः । दमो बह्यन्द्रियाणां तद्दघंतिरिक्तविषयेभ्यो निवतं- 
नम्‌ । निवर्तितानामेतेषां तद्व्यतिरिक्तविषयेभ्य उपरणमुपरतिः, अथवा 
विहितानां कमणा विधिना परित्यागः. 'तितिक्षा शीत्तोष्णादिद्वन्द्रसहि- 
ष्णुता । निगृहीतस्य मनसः श्रवणादौ तंदनुगुणविषये च समाधिः समा- |` 
घानस । गुरूपदिद्टवेदान्तवाक्येषु विश्वासः श्रद्धा । मुमुक्षुत्वं मोक्षेच्छा। ` 

एवंभूतः प्रमाता अधिकारी शान्तो दान्तः 'इत्यादिश्रृतेः उक्त च-- 

“प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय ' प्रहीणदोषाय यथोक्तकारिणे | 
गुणान्वितायानुगताय सर्वदा प्रदेयमेतर्सततं मुमुक्षुवे' इति॥८॥। `; 
मर्थ-साधन हुं-( १) नित्यानित्यवस्तुविवेक) ( २ ) इदामुतार्थफल- ` `: ` 

भोगविराग, ( ३ ) शमदमादिषट्कसम्पत्ति और (४ ) मुमुक्षुत्व । Fe 


जा; (३ a त की E EE a 
साघनचतुष्टयं विवृणोति--नित्यानित्येत्यादिना । ` नित्यानित्यविवेक- | 
नित्यं च अनित्यं चेति नित्यानित्ये नित्यानित्ये च ते वस्तुनी इति नित्यानित्यवस्तुनी 
तयोः विवेकः-्यथार्थतो ग्रहणं, भेदज्ञानमिति वा । इहामुत्राथंफलभोगविरागः- 
इह = अस्मिन्‌ जगति, अमुत्र=परलोके, अर्थयन्ते = प्राथ्यंन्ते इति अर्थाः ते एव फल 
कर्मजन्यत्वात्‌ तस्य भोगः = आस्वादनं तस्मात्‌ विरागः = अनामोगात्मिका घृणा- ` 
बुद्धि, विधिना परित्यागः = शास्त्रोक्तरीत्यां परित्याग ` 
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( १ ) एकमात्र ब्रह्म ही नित्य वस्तु है तथा उस (ब्रह्म ) से भिन्न सव कुछ 
अनित्य है, ऐसा विवेचन करना ही मित्यानित्यःवस्तु-विवेक = नित्य और अनित्याः | 
वस्तुओं का विवेक है। ( २ ) इस लोक में प्राप्त होने वाले माला, चन्दन तथा _ 
स्त्री आदि विषयों के भोग जैसे कर्म के परिणाम होने के कारण अनित्य हैं, उसी , 
तरह परलोक में. प्राप्त होने वाले अमृत आदि विषयों के भोग भी ( यज्ञ आदि: 
कर्मा के परिणाम होने के कारण ) अनित्य हैं, ऐसा विचार कर उन ( विषयों ) 
से अत्यन्त वितृष्णा ( विरति ) का होना ही ऐहुलोकिक तथा पारलौकिक फलों 
` के भोग से विराग ( इहामुत्रा्थः फल-भोग-विराग ) है । ( ३ ) शमादि ( षट्क- 
amia ) हे-शम, दम, उपरति, तितिक्षा, समाधान और श्रद्धा । श्रवण मनन 
' तथा निदिध्यासन को छोड़कर अन्य विषयों से मन को मोड़ लेना ही झम है | 
( श्रवण आदि ) बाहरी इन्द्रियों को उन ( श्रवण आदि.) के अतिरिक्त विषयों से' | 
हटा लेना दम है । विषयों से हटा लिये गये इन ( बाह्य ) इन्द्रियों का उन 
( श्रवण आदि वाह्य इन्द्रियों ) के अतिरिक्त विषयों से उपरत हो जाना ( अर्थात 
विषयों की ओर उन्मुख हों जाने के उत्साह से रहित हो जाना ) उपरमण अर्थात्‌ 
उपरति हे । अथवा ( सन्ध्या ) पूजन आदि वेद-विहित कर्मों का ( स्मृतियों की ) 
विधि से परित्याग करना अर्थात्‌ संन्यास ले लेना ही उपरति है । गर्मी-सर्दी ga- 
दुःख, जय-पराजय ) आदि gai ( जोड़ों ) को सहन करने की शक्ति का नाम 
हे- तितिक्षा । वश में किये गये ( निगृहीत ) मन का श्रवण आदि में और श्रवण 
आदि के अनुरूप ( गुरुसेवा आदि ) विषयों में एकाग्र हो जाना ही समाधि है । 
गुरु के उपदेश तथा वेदान्त के वाक्यों में विश्वास होना श्रद्धा है। ( ४ ) मोक्ष 
ही इच्छा का होना मुमुक्षुत्व है । इनसे युक्त प्रमाता “शम से युक्त दम से युक्त ` 
Ct य ह ( इस ग्रन्थ एवं ब्रह्म-विद्या का षि 
` अन्वय: - प्रशान्तचित्ताय, जितेन्द्रियाय, प्रहीणदोषाय, यथोक्तकारिणे, qT- 
न्विताय, च, अनुगताय, मुमुक्षवे, सर्वदा, एतत्‌, सकलम्‌, प्रदेयम्‌ ॥ 
शब्दाथ:--प्रशान्तचित्ताय = शान्तचित्तवाले, जितेन्द्रियाय = इन्द्रियों 
को वश में करने वाळे, प्रहीणदोषाय = बिनष्ट पाप वाळे, यथोक्तकारिणे = _ 
यथाविधि आचरण करने वाले, गुणान्विताय = ( विवेक, वेराप्य उपरति आदि) 
गुणों AA, च = तथा, अनुगताय ७ (गुरु के ) अनुगामी, मुमुक्षवे = | 
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मोक्ष की इच्छा वाले व्यक्ति को, सर्वदा = सर्वदा, एतत्‌ = यह, सकलस्‌ = 
सम्पूर्ण ( भात्म-ज्ञान ), प्रदेयस्‌ =देना चाहिये । ( उपदेशसाहस्रो १६७२ ) ॥ 
अर्थः--शान्तचित्त वाले, इन्द्रियों को वश में करने वाले, विनष्ट पाप वाले, 
` यथाविधि आचरण करने वाले, ( विवेक, वैराग्य, उपरति आदि ) गुणों से अलं- 
कृत तथा (गुरु के). अनुगामी मोक्षाभिलाषी व्यक्ति को सर्वदा यह सम्पूर्ण ( आत्म- ` 
ज्ञान ) देना चाहिये ॥ 3 
टिप्पणी--साधनचतुष्टयस्‌--इन कथित चारों साधनों में पूर्व-पूर्व साधन 
उत्तरोत्तर साधनों के भी कारण होते हैं । जैसे--'नित्यानित्यवस्तुविवेक' अपने से 
बाद वाले “इहामुत्राथंफलभोगविराग' का और 'इहामुत्रार्थफलभोगविराग' “शम- 
दमादिषद्कसम्पत्तिः का और 'शमदमादिषट्कसम्पत्ति' “मुमुक्षुत्व का कारण 
होता हैं । 
इहामुत्रार्थफलभोगविरागः-'इह' का अर्थ है--इस लोक में और 'अमुत्र' 
का अर्थ है--परलोक में । 'अर्थ' कहते है--पदार्थो को, विषयों को । इन विषय- 
रूपी फलों के भोग से विराग ( अर्थात्‌ उदासीनता) का होना ही “इहामुत्रार्थ- 
फलभोगविराग' है । जिस प्रकार कृषि आदि कर्मों से प्राप्त किया हुआ अन्नरूप 
भोग क्षीण हो जाता है, उसी प्रकार इस लोक के तथा परलोक के सारें भोग कर्म- 
जन्य होने के कारण क्षीण होने वाले हैं, अतः अनित्य हैं । यह सोचकर उनसे 
विरक्त हो जाना ही वैराग्य है । ट्र 
विधिना परित्याग:--विहित कर्मों का विधिपूर्वक्र परित्याग करना अर्थात्‌ 
प्राजापत्य यज्ञ को करके संन्यास में दीक्षित होकर कर्मा का परित्याग करना 
चाहिये, न कि आलस्य और प्रमाद के कारण । मनु ने भी कहा है-- 
प्राजापत्यां निख्प्मेष्टि . सर्ववेदसदक्षिणाम्‌ । ? | 
आत्मन्यग्नीन्‌ समारोप्य ब्राह्मणो प्रव्रजेद्‌ गृहात्‌ ॥ (मनु० ६1३८) ॥ ८ t 
अधिकारो के निरूपण के अनन्तर अब विषय आदि अन्य अनुबन्धो का निरूपण 
करने जा रहे हैं-: ह ॒ | ; 
विषयो. जोवन्रह्मोक्यं शुद्धचैतन्यं प्रमेयस्‌। तत्रेव वेदान्तानां तात्प- 
यात्‌ । सम्बन्धस्तु तदेकयप्रमेयस्य तत्मतिपादकोपनिषत्प्रमाणस्य च बोध्य- 
बोघकभावरळक्षणः। प्रयोजनं : तु. -तदेकयश्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः स्वस्व 
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रूपानन्दावप्तिष्व “तरति शोकमात्मविद्‌' इत्यादिश्नुतेः 'ब्रह्मविद्ब्रहव 


- भवति’ इत्यादिश्रुतेश्च ॥९॥ . ` | 


ani )--( इस वेदान्त शास्त्र का ) विषय है--जीव और ब्रह्म 
"की एकता ( non-duality ) जो शुद्ध चैतन्य रूप है तथा इस शास्त्र का प्रमेय 
:है। जीव और ब्रह्म को इसी एकता में ही समस्त ग्रन्थों का तात्पर्य है अर्थात्‌ समस्त 
वेदान्त ग्रन्य जीव और ब्रह्म की इसी एकता का प्रतिपादन करते हैं । | 

: (३ )-जीव और ब्रह्म के एक्ताल्प प्रमेय का और उस ( एकता रूप 


- > 'प्रमेय ) के प्रतिपादक उपनिषद्‌ का परस्पर वोध्य-बोघक ( ज्ञेय-ज्ञापक ) भावख्प 


-संम्बन्ध हे । इममें जीव और ब्रह्म की एकता बोध्य है और उपनिषद्‌ बोधक हैं। | 

(.४ ) - इस ( वेदान्त शास्त्र) का प्रयोजन हे | : 

( क.) जीव और ब्रह्म के एकतारूप प्रमेय के सम्बन्ध में वर्तमान अज्ञान की 
"निवृत्ति और ( ख़ ) अपने वास्तबिक स्वरूपभूत आनन्द की प्राप्ति । इस विषय में | 
“आत्मा को जान लेने वाला व्यक्ति शोक ( अर्थात्‌ शोकपूर्ण इस संसार के कारण 
“अज्ञान ) को.पार कर जाता है” ( छान्दोग्य० ७, १।३ ) तथा “ब्रह्म को यथार्थ 
ररूप से जान. लेने वाला व्यक्ति ब्रह्म ही हो जाता है? ( मुण्डक० ३।२।९ )-- 
Taka प्रमाण हैं । 
 टिप्पणी-जीवब्रहोक्यं शुद्धचेतन्यम्‌-यदि केवल इतना ही भर कहा 
` जाय कि जीव और ब्रह्म को एकता ही इस शास्त्र का प्रमेय तथा विषय है, तो 

यह बात उठ सकती थो कि कया यह एकता सर्वथा भिन्न दो तत्त्वो-दूध और 
' पानीको भाँति है? यह आशंका उठने न पाये इसीलिये जीव और ब्रह्म साती की भीति हैं यह आशंका उठने न पाये इसीलिये जीव और ब्रह्म की 
विषयं छक्षयति-विषय इति| जीवब्रह्मोक्यस्‌-जीवश्च ब्रह्म चेति जीवब्रह्मणी 
'तयोरैक्यमिति । जोवब्रह्मणोरमेद एवास्य वर्ष्यविषय इत्यर्थ: । शुद्धचेतन्यम्‌ - 
तदैक्यं सर्वोपाधिविनिर्मुक्तत्वात्सर्वघमंरहितत्वाच्च qaaa निगद्यते, तत्रैव = 
arge इत्यर्थः वेदान्तानां तात्पर्यात्‌ = बेदान्तवचनानामुपक्रमोपसंहारा्यां 
aAa तात्पर्यावघारणं अवति । बोध्यवोधकभावः-ज्ञापयज्ञापकभावः तदैक्यं बोध्यं | 
तद्बोधिकाश्रोपनिषद इति । तदैकयप्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः-तयोः = जीब्रह्मणों 
सवयम्‌ = अभेदः एव प्रमेयम्‌ = प्रमाविषयः तद्गतं ग्रदज्ञानं तस्य gaad 
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` एकता को शुद्धचैतन्यरूपं बतलाया है । शुद्धचंतन्य की ही एकता शुद्धचेतन्यरूप हो 
सकती है । जीव और ब्रह्म दोनों ही शुद्धचैतन्यस्वरूप, सभी धर्मों तथा उपाधियों: 
से परे है । उनकी यह भिन्नता तो औपाधिक है, अवास्तविक है ` 
, प्रभेयस्‌-यथार्थ ज्ञान को प्रमा कहते हैं । प्रमा का जो विषय होता है वह 

प्रमेय है । प्रमेय को प्रमाणों के आधार पर जाना जाता है । ज्ञातव्य वस्तु हीः 
प्रमेय है॥ ९॥ 

साधनचतुष्टय से सम्पन्न अधिकारी .आत्मज्ञान प्राप्त करने के लिये क्या करें ।. 
इसके उत्तर में बतला रहे हैं-- 

अयमधिकारी जननमरणादिसंसारानरतप्तो दीप्तशिरा जलूराशीमि- 
बोपहारपाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठं गुरुमुपसृत्य तमनुसरति, “समित्पाणिः. 
श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठय' इत्यादिश्चतेः। स परमकृपया “अध्या रोपापवाद, 
न्यायेनैनमुप शति, तस्मे स विद्वानुपसन्नाय प्राह” इत्यादिश्रुतेः १० ॥ 

अर्थ:--जिस प्रकार ( सूर्य की. प्रचण्ड किरणों मे ) अत्यन्त सन्त शिरवाला- 
( गंजा ) व्यक्ति ( शीतलता पाने की अभिलाषा से ) जल भरे सरोवर की ओर- 
दौड़ता है, उसी प्रकार यह ( साधनचतुष्टय से सम्पन्न ) अधिकारी, जन्म-मरणः 


आदि से युक्त संसार रूपी अग्नि से. सन्तप्त होकर हाथ में कुछ उपहार लेकर, 
श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरु के पास जाकर उनका अनुसरण करता हुँ । श्रुति भी यहीं: 
कहती है-- ( ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति के हेतु ) हाथ में हवन करने के लिए पवित्र" 
लकड़ियों को लेकर श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ को ( गुर के पास जाना चाहिये )” इत्यादि 
( मुण्डक० १।२।१२ ) । वह (MAA ब्रह्मनिष्ठ गुर ) अत्यन्त ङृपापूर्वक 'अध्या- 
रोप" और 'अपवाद' के न्याय से उसे उपदेश देता है, जैसा कि श्रुति भी कहती" 
है--“वह विद्वान्‌ ( आचार्य ) अपनी शरण में आये हुए उस ( शिष्य ) को 
( ब्रह्मज्ञान का ) उपदेश देता है? मुण्डक० १।९।१ ३.) । 
टिप्पणी - उपहारपाणि:- राजा, देवता तथा गुरु के पास खाली हाथ 
नहीं जाना चाहिये । “रिक्तपाणिर्न सेवेत राजानं ब्राह्मणं गुरुम्‌’ ( महाभारत `) । 
. नम्‌। अयमधिकारीति। जननमरणादिसंसा रानलतप्ः-जननमरणादिरेव 
` संसारः स एव अनल: = अग्नि, अग्निवाद्दाहकत्बात्संसारेऽनलत्वा रोपस्तेन तप्तः । 
'उपहारपाणिः-उपहारः = देयं वस्तु पाणौन्हस्ते यस्य स उपहारपाणिः, रिक्त”: 
-हस्तस्य गुरुसमीपगमनं निषिद्धमिति । 'त्रह्मनि्ठस्‌-्रह्मणि = ओऔपत्तिषदे ब्रह्मणि. 
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समित्पाणिः--इसका शाब्दिक अर्थ है--हाथ में समिधा लेकर गुरु के पास 
जाना चाहिये । किन्तु यह उपरक्षणमात्र है। नितान्त अर्थाभाव की दशा में ही 
ऐसा करना चाहिये । सामर्थ्य रहने पर अपनी शक्ति के अनुसार भेंट लेकर गुरु के 
“पास जाना चाहिये-यह उक्त श्रुति का भाव है । 
श्रोत्रियस्‌-वेदों के अध्येता विद्वान्‌ को श्रोत्रिय कहा जाता है । 
ज्रह्मनिष्ठस्‌=ब्रह्म एवं आत्मा की एकता के ज्ञान से युक्त व्यक्ति को ब्रह्मनिष्ठ 
कहा गया है। 
` अध्यारोपापवादन्यायेन-अध्यारोप और अपवाद के न्याय से। वास्तविक 
में अवास्तविक का भ्रम होना अध्यारोप है, जैसे-सीपी में चाँदी का भ्रम होना। 
यहाँ सीपी वास्तविक है और चाँदी अवास्तविक । अपवाद का शाग्दिक अथ g- 
“भ्रम का निषेध । जैसे सीपी में हो रहे चाँदी के भ्रम का निषेध करके उसमें 


सीपी का यथार्थ ज्ञान होना अपवाद है । अध्यारोप और अपवाद का विदलेषण 
आगे यथावसर करेंगे ॥ १० ॥ , 


“अध्यारोप और अपवाद के न्याय से गुरु उपदेश देता है” ऐसा- पहले 
“कहा गया हे । अब यहां दुष्टान्तपूर्वक अध्यारोप का लक्षण बतला रहे हैं । 
असर्पभूतायां रज्जो सर्पारोपवद्वसतुन्यवस्त्वारोपोऽध्यारोपः । वस्तु. 
सच्चिदानन्दाद्वयं ब्रह्म । अज्ञानादिसकलजडसमूहोऽवस्तु । अज्ञानं सदः 
सदृभ्यामनिवंचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि भावरूपं यत्किञ्चिदिति 
वदन्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌, 'देवात्म गुणं 
न f Je नुभवात्‌, 'देवात्मर्शाक्त स्वगुणेनिगूढास्‌? इत्यादि 
.  अथः-असर्पभूत रज्जु में ( अर्थात्‌ जो वस्तुतः सपं नहीं है, उस रस्सी में ) 
“सर्प के आरोप ( भ्रम ) के समान वस्तु ( अर्थात्‌ यथार्थ ) में अवस्तु अर्थात्‌ 


., 
—————.—————————————.—————————————— ——————————w—w————. 


` ( अयथार्थ ) का आरोप ( भ्रम ) होना ही अध्यारोप है । सत्‌, चित्‌, आनन्द 
अद्वितीय ब्रह्म हो वस्तु ( यथार्थ ) है । अज्ञान से प्रारम्भ होने वाले समस्त जड” 

¬ पदार्थों का समूह अवस्तु ( अयथार्थ, अवास्तविक ) है । अज्ञान सत्‌ एवं असंत्‌ रूप 
* “से अनिर्वचनीय (अर्थात्‌ अज्ञान को न तो सत्‌ ही कहा जा सकता है ओर असत्‌ 
ही ), सत्त्व, रज एंवं श सत्व, रज एंवं तमरुपात्मक, ज्ञान का विरोधी, भावरूप ( अर्थात्‌ सत्ता 

` निष्ठा > नितरां निश्चयेन वा स्थितिर्यस्य स: तम्‌ आोपनिषदब्रह्मात्मविज्ञानपूर्ण 

: मित्यर्थः ॥ तत्र बध्यारोपं निरूपयति-असपेभतायामिति। सर्पारोपवत्‌ = ' 
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"त्मक ) तथा कुछ है--ऐसा (वेदान्त के विद्वान्‌ जन) कहते हैं । Aaaa 
यह अनुभव तथा “( योगियों ने ) अपने सत्त्व आदि गुणों से आच्छन्न, स्वयं 
प्रकाश आत्मा की (:मायारूप ) शक्ति का प्रत्यक्ष किया ।” ( श्वेताश्वतर १।३ ) 
आदि श्रुति भी ( अज्ञान की इस भावरूपता = सत्तात्मकता में प्रमाण हैं । ) 
टिप्पणी-- असर्पभूतायां रज्जो -वर्षा को अँधेरी रात में व्यक्ति जा रहा 
'था । उसने रास्ते में एक टेढ़ी-मेढ़ी चीज देखी । उसे सर्प समझा । फिर क्या था 
वह चौंका, कूदा और डण्डे से उस पर प्रहार किया । बह .अपनी विजय पर फूल 
रहा था कि किसी ने टार्च की रोशनी उस पर डाली । उसने देखा कि यह तो सर्प 
नहीं अपितु रस्सी है। उस व्यक्ति का रस्सो को यह साँग समझना हो अव्या- 
है -रोप gil रे 
वस्तु-- भूत, वर्तमान और भविष्य में न विनष्ट होने वालो परमार्थतः सत्‌ 
` आत्मा हे । 
अज्ञानस्‌-अज्ञान को माया, अविद्या आदि नामों से मी कहा गया है । 
सदसद्भ्यामनिवेचनीयस्‌--अज्ञान को सत्‌ कहा जा सकता है और न 
असत्‌ ही । यदि अज्ञान को सतू ( अर्थात्‌ सत्तात्मक्र ) कहा जाय तो आत्मज्ञान . 
. होने के बाद उसका विनाश नहीं होगा । किन्तु स्थिति यह है कि आत्मा का ज्ञान 
होने के वाद व्यक्ति का अज्ञान विनष्टः हो जाता है यदि उसे असत्‌ (असत्तात्मक)- 
कहा जाय तो वन्ध्या-पुत्र तथा आफाश-कुसुम को भाति उसको कमी भी प्रतीति 
` नहीं होनी चाहिए । किन्तु यह तो बरावर अनुभव किया जाता है कि--मैं 
अज्ञानी ( अज्ञानवाला ) हुँ ।' यही कारण है कि अज्ञान को न तो सत्‌ रूप कहा 
जा सकता है और न असत्‌ रूप ही--सच्चेन्न बाध्येत, असच्चेन्न प्रतीयेत |! 
त्रिगुणात्मकस्‌-सांख्य की प्रकृति की तरह अद्वैत वेदांतियों का यह अज्ञान 
भी त्रिगुणात्मक है । 
ज्ञानविरोधि अज्ञान ज्ञान का विरोधी है, अर्थात्‌ ज्ञान से दूर होता है । 
'भावरूपम्‌-अज्ञान ज्ञान का अभावरूप नहीं है । यदि अमावरूप होता तो 


अहिभ्रमवत्‌, वस्तुनि = यथा इत्यर्थः, अवस्त्वारोपः-अवस्तुनः = अययार्थस्य वस्तुनि = यथा इत्यर्थः, अवस्त्वारोपः-अवस्तुनः = अयथार्थस्य 
आरोपः । वस्तु = त्रिकाळाबाधितो ब्रह्मापरपर्यायः = आत्मैव वस्त्विति भावः । 
` भावरूपस्‌ = सत्तात्मकम्‌, अंनेनाज्ञानस्याभावो निषिद्ध: ॥ 
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१६ = वेदान्तसारः; ; 


र Digitized by Arya Samaj नष्ट होने की l chema) i and क्ती ` 
- ज्ञान के द्वारा. इसके दुर या नष्ट होने को बात ही ने पै होती । वेदान्त के 


` के अभिप्राय से (( यह ) जलाशय है”, इस प्रकार एकत्व का कथन किया | 


अनुसार ज्ञान के द्वारा अज्ञान की निवृत्ति होती है । अज्ञान की यह निवृत्ति तभो 
सम्भव है, जब्र कि यह भावरूप यानी सत्तात्मक हो । 
यत्किश्वितु--अज्ञान को न तो सत्‌ कह सकते हैं, न असत्‌ कह सकते हँ । | 
और न सत्‌-असत्‌ रूप ही कह सकते हे । ऐसी अवस्था में इसे यत्किञ्चित्‌ कहना. 
ही उपयुक्त होगा ॥ ११॥ wa 
_ अतियों में अज्ञान को कहीं-कहीं एक बतालाया गया है और कहीं-कहीं अनेक। 
इस विरोधाभास को दूर करने के लिये आगे वतला रहे हैं- 
इदमज्ञानं - समष्टिव्यष्टयभिप्रायेणेकमनेकमिति च व्यवहियते। 
तथाहि-यथा वृक्षाणां समष्ट्यभिप्रायेण वनमित्येक्रत्वव्यपदेशो यथा वा 
जलानां समष्ट्यभिप्रायेण जलाशय इति तथा नानात्वेन प्रतिभासमानानां 
जीबगताज्ञानानां समष्ट्यभिप्रायेण तदेकत्वव्यपदेशः 'अजामेकास्‌' इत्या-। 
दिशरुतेः। इयं समट्टिरत्कृष्टोपाधितया विशुद्धसत्त्वप्रधाना । - एतदुंपहित | 
चेतन्यं सर्वज्ञत्वतवेश्‍्वरत्वसवंनियन्तुत्वादिगुणकमव्यक्तमन्तर्यामो जगस्का-| 
रणमीश्वर इति च व्यपदिश्यते सकलाज्ञानावभासकत्वात्‌ । 'यः सवस: 
सर्ववित्‌? इति श्रते: । ईश्वरस्येयं समष्टिरिखळकारणत्वात्‌ कारणशरीरम, 
आनन्दप्रचुरत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः, = सर्वोपरमत्वात्‌ 
giaa स्थूलसूकषमप्रपञ्चलयस्थानमिति चोच्यते ॥ १२॥ 
अथं:--यह अज्ञान ( एक होते हुए भी श्रुतियों में ) समष्टि और व्यष्टि के 
अभिप्राय से क्रमशः एक तथा अनेक कहा जाता है अर्थात्‌ समष्टि = समूह के 


है, उसी प्रकार (अन्तः करण रूप उपाधि के मेद से) अनेक रूपों से प्रतिभासि” 
प्रतीत होते वाळे जोव विषयक अज्ञानों की समष्टि के अभिप्राय से उस ( अज्ञात) 
के एकत्व का कथन किया जाता ह-'अजामेकाम्‌' ( इवेताव्वतर उपनिषद्‌ ४५) 
इत्यादि श्रुति से। अज्ञान को यह समष्टि ( अर्थात्‌ माया ).व्यष्टि की उप. 
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की बबा पाई उरि षे हे शाम वा यिद से मत डे: (घर 
की उपाधि होने के कारण विशुद्ध सत्त्वगुण की प्रधानता से युक्त होती है ( अर्थात्‌ 
इसमें रजोगुण तथा तमोगुण की उपस्थिति रहने पर भी विशुद्ध सत्वगुण की ही 
प्रधानता रहती है ) । इससे उपहित ( अर्थात्‌ अज्ञान के समष्टि रूप उपाधि से 
विशिष्ट ) चैतन्य सम्पूर्ण अज्ञान का प्रकाशक होने के कारण सर्वज्ञता, सर्वेदवरता, 
सर्वनियामकता आदि गुणों से युक्त, अव्यक्त, अन्तर्यामी जगत्‌ का कारण तथा 
ईश्वर इत्यादि ( नाम से ) कहा जाता है। “जो-ईइवर ( सामान्यरूप से सब 
कुछ जानने के कारण ) सर्वज्ञ और ( विशेष रूप से सव को जानने के कारण ) 
सर्ववेत्ता है” ( मुण्डक १।१।९ ) इत्यादि श्रुति भी ( इसी बात का प्रतिपादन 
करती है ) । ईश्वर की ( उपाधिभूता अज्ञान की ) यह समष्टि ( अर्थात्‌ माया) 
सम्पूर्ण विश्व-प्रपश्च॒ का कारण होने से 'कारण-शरीर” तथा आनन्द की अधि- 
कता से युक्त होने के कारण और कोश ( म्यान ) की तरह ( चैतन्य म ईश्वर” 
चैतन्य की ) आज्छादक होने से “आनन्दमय-कोद?? कहलाती हे । सब ( स्थूल 
एवं सूक्ष्म उपाधियों ) का उपरम अर्थात्‌ विलय स्थान होने के कारण ( अज्ञान 
की इस समष्टि को ) “सुषुप्ति” ( महासुपुप्ति अर्थात्‌ प्रलय ) कहते हैं, और इसी 
कारण से ( अर्थात्‌ विलय-स्थान होने के कारण से ही ) इसे स्थूल एवं सूक्ष्म सृष्टि 
का लय स्थान भो कहते हैं । 


` टिप्पणो--समष्टि और व्यष्टि-समष्टि और व्यष्टि शब्दों की निष्पत्ति 
च्यासि एवं समूह अर्थं के वाचक 'अश्‌' धातु से होती है--सम्‌ + ५ अशू+क्तिन्‌। _ 
Pn $$$. 


अज्ञानस्य रूपद्वयं प्रतिपादयति-इदमिति । एकत्वव्यपदेशः = एकत्वव्यवहारः, 
एकत्देन कथनमित्यर्थः । तदेकत्वव्यपदेशः- तस्य अज्ञानस्येत्यर्थः । एकत्वव्यप- 
देशः = एकत्वव्यवहार! । उत्कष्टोपाधितया--उत्कृष्टश्रासौ उपाधिस्तस्य भाव- 
स्तया, IEEE चात्रालण्डत्वव्यपदेशेन वोध्यम्‌, अथवा उत्कृष्टस्य = जीवापेक्षया 
विशिष्टस्येश्वरस्य उपाधिस्तस्य भावस्तया । विशुद्धसत्वप्रधाना- विशुद्धम्‌ = 
रजस्तमोम्यामनभिमुतं सत्त्वं प्रधानम्‌ = प्रबलम्‌ यस्याः सा, अत प्रधानोपादानेन 
रजस्तमसोः क्षीणा सत्ता सूच्यते । सर्वोपरमत्वात्‌-सर्वस्य = निखिलस्य 
प्रपञ्चस्य उपरमणम्‌ = रयस्तस्य भावस्तस्मात्‌ । 
२ वे० 
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समष्टि का अर्थ हे--समूह । वि + «/अश,+ क्तिन्‌ । व्यष्टि का अर्थ है 
सीमित, एक या एक को व्याप्त करने वाली । 
चेदान्त-दर्शन में अज्ञान की समष्टि को 'माया” तथा व्यष्टि को 'अविद्या' 
कहा गया है--सत्त्वशुद्धयविशुद्धिभ्यां मायाविद्ये च ते मते। ( पञ्चदशी 
१।१६ ) | ; 
एकमनेकमिति । उपनिषदों में अज्ञान के वाचक माया, प्रकृति, अविद्या, 
अजा आदि शब्दों के कभी: एकवचन में प्रयुक्त होने से तथा कभी वहुवचन में 
प्रयुक्त होने से यह कहा गया है । 
नानात्वेन--प्रत्येक जीव अपना अळग-भलग अज्ञान रखता है, जो उस 
( जीव ) के द्वारा प्रकाशित होता है । जीव विषयक अज्ञान को ही अज्ञान की 
व्यष्टि कहा गया है । a 
. उपाधिः-( उप + आ+ ,/धा + कि ) प्रयोजक को उपाधि कहते हैं--- 
' प्रयोजक₹चोपाधिः--( तर्कमाषा ) । जब कोई' वस्तु अपने यथार्थ रूप से 
भिन्न रूप में प्रकाशित होती है, तब उसको भिन्न रूप से प्रकाशित होने में जो 
प्रयोजक कारण होता है उसे उपाधि कहते हुँ । उदाहरणार्थ कहा जा सकता है कि 
जब रस्सी में सर्प का भ्रम होता है, तो उसमें प्रयोजक कारण व्यक्ति का अज्ञान _ 
होता है । अतः वहाँ यह अज्ञान ही उपाधि है । जव ब्रह्म ईरवर या जीव बनता 
है, उस समय ईश्वर बनने में अज्ञान को समष्टि तथा जीव बनने में अज्ञान की 
व्यष्टि प्रयोजक कारण होने के कारण उपाधि वनती है । उपाधि से युक्त होने 
वाला उपहित कहा जाता है। उपाधि से रहित को अनुपहित कहते हैं । 
उत्कृष्टोपाधितया--इसके दो अर्थ हो सकते हैं--१--थेष्ठ उपाधि होने के 
कारण या २--उत्कृष्ट को उपाधि होने के कारण । अज्ञान के दो विभाग हैँ-\ क ) 
अज्ञान की समष्टि तथा ( ख़ ) अज्ञान की व्यष्टि । अज्ञान की समष्टि अज्ञान 
की व्यष्टि से उत्कृष्ट या श्रेष्ठ उपाधि कही गई है। २-जीव की अपेक्षा ईश्वर 
श्रेष्ठ है, उत्कष्ट है । अतः श्रेष्ठ ईश्वर की उपाधि होने के कारण अज्ञान की समष्टि 
उत्कृष्ट उपाधि हे । ; 
आानन्दमयकोशः-अज्ञान की समष्टि से आच्छादित होनेवाळा ईश्वर आनन्दमय | 
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हैं तथा अज्ञान की समष्टि उस ईश्वर का आच्छादक है, अतः उसे आनन्दमय 
कोश कहा जाता है । 


. अब तक अज्ञान को समष्टि के विषय में बतलाया गया है । अब यहाँ अज्ञान 
की व्यष्टि के विषय में बतलाया जा रहा है-- 


यथा वनस्य व्यष्ट्यभिप्रायेण वृक्षा इत्यनेकत्वव्यपदेशो यथा वा 
जलाशयस्य व्यष्ट्यभिप्रायेण जलानीति, तथाऽज्ञानस्य व्यष्ट्यभिप्रायेण 
तदनेकत्वव्यपदेशः इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयत’ इत्यादिश्रृतेः। अत्र 
च्यस्तसमस्तव्यापित्वेन व्यष्टिसमष्टिताव्यपदेशः। इयं व्यष्टिनिकृष्टोपाधितया 
` सलिनसत्त्वप्रधाा । एतदुपहितं चेतन्यमल्पञ्ञत्वानीश्वरर्वादिगुणकं प्राज्ञ 
इत्युच्यते, एकाज्ञानावभासकत्वात्‌ । अस्य प्राज्ञत्वमस्पष्ठोपाधितयाऽनति- 
प्रकादाकत्वात्‌ । अस्यापीयमहंकारादिकारणत्वात्क़ारणशरीरस्‌, आनन्दः 
प्रचुरत्वात्‌ कोशवंदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः सर्वोपरमत्वात्‌ सुषुप्ति- 
रत एव स्थूलसूक्षमशरो रप्रपञ्चलयस्थानमिति चोच्यते॥ १३॥ 


अ्थे:--जिस प्रकार वन की व्यष्टियों ( अर्थात्‌ एक-एक वृक्षों ) के 
अभिप्राय से “(ये ) वृक्ष हैं” -. ऐसा अनेकत्व का कथन किया जाता है ( अर्थात्‌ 
चहुबचन का व्यवहार किया जाता हूँ ), अथवा जिस प्रकार जलाशय को व्यष्टियों 
{ अर्थात्‌ एक-एक जलळ-कणों ) के अभिप्राय से “( ये ) जल हैं”--ऐसा अनेकत्व 
का कथन किया जाता है, उसी प्रकार.अज्ञान को व्यष्टियों ( अर्थात्‌ एक-एक जीव 
विषयक अज्ञानों ) के अभिप्राय से उस ( अज्ञान ) के अनेंकत्व का कथन किया 
जाता हे । “बह परमेश्वर व्यष्टिभूत अज्ञानों के द्वारा बहुत रूप वाला प्रतीत 
होता है” '( नऋक्संहिता ६।४७।१८ ) इत्यादि श्रुति से ( उस एक ही अज्ञान = 


सज्ञानस्यानेकत्वं साघंयति-यथेति । इन्द्रम्‌ = ईश्वरम्‌, मायाभिः = अञ्ञानैः, 
पुरुरूप = बहुरूपः । निक्गृष्टोपाधितया--निङ्ष्ट्ासौ उपाधिस्तस्य भावस्तया। 
अन्नोपार्धेनिकृष्टत्वमज्ञानस्य समष्ट्युपाब्यपेक्षया वोध्यम्‌ । अथवा निङ्घष्टस्य = 
Tata न्यूनस्य जीवस्योपाधिस्तस्य भावस्तया । मलितिसत्त्वप्रधाना-- 
मलिनम्‌ = रजस्तमोभ्यामभिभूतं सत्त्वम्‌ = सत्त्वगुणः प्रधानं यस्याः सा तयो । 
आज्ञ:--प्रकर्षण अज्ञः प्रायेणाज्ञो वेति प्राज्ञो जीवः ॥ 
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माया का बहुत्व के रूप में उल्लेख किया गया है ) । यहाँ अशान में एक व्यक्ति 
को व्याप्त करने के कारण व्यष्टि (“रूप अज्ञान ) तथा समूह को व्याप्त करने के 
' कारण समष्टि ( -ज्प अज्ञान) का कथन किया जाता है। ( वस्तुतः अज्ञान ` 
एक ही है) । ( अज्ञान की ) यह व्यष्टि ( अविद्या ) निकृष्ट उपाधि होने के 
कारण अथवा ( ईश्वर की अपेक्षा ) निकृष्ट ( जीव ) की उपाधि होने के कारण 
मिन सत्त्व गुण की प्रधानता से युक्त होती है । इस ( अज्ञान.की व्यष्टि से 
उपहित चैतन्य केवल एक अज्ञान ( अर्थात्‌ व्यष्टि रूप अज्ञान ) का अवभासक 
होने के कारण अल्पज्ञता, अनोश्वरता आदि गुणों से युक्त प्राज्ञ ( प्रकृष्ट अज्ञ ) 
कहा जाता है । इसकी उपाधि ( अर्थात्‌ उपाधिभूत व्यष्ट्यज्ञान ) के ( मलिन- 
सत्त्वःप्रभात होने के कारण ) अस्पष्ट होने से इनका अधिक प्रकाशक न. होना ही , 
इसके प्राज्ञ होने का कारण है । इस ( प्राज्ञ = जीव ) की उपाधिभूता अज्ञान की 
यह व्यष्टि भी ( जीव के ) अहङ्कार आदि का कारण होने से “कारण शरीर?” 
आनन्द की अधिकता से युक्त होने के कारण तथा कोश ( म्यान) की तरह 
, आच्छादक होने के कारण “आनन्दमय कोश”, सभी ( अर्थात्‌ जाग्रत्‌ और स्वप्न) 
का उपरम = विळ्य-स्थान होने के कारण सुषुप्ति कही जाती है । यही कारण 
ह कि ( अर्थात्‌ इसमें सव कुछ का उपरम होने के कारण ही ) यह “स्थूळ एवं 
सुक्ष्म शरीरों की सृष्टि का लयस्थान” भी कहलाती है । 
टिप्पणी--निकृष्टोपाधितया--'उत्कृष्टोपाधितया की भाँति “निङ्ष्टोपाधि- 
तया के भी दो अर्थ हुँ १- निकृष्ट उपाधि होने के कारण अथवा '२--निङ्कष्ट 
( जीव ) की उपाधि होने के कारण । १--व्यष्टिर्प अज्ञान समष्टिरूप अज्ञान कौ 
अपेक्षा कम व्यापक है, न्यूनं है? अतः निकृष्ट उपाधि है २--इसी प्रकार जीव भी . 
ईश्वर की अपेक्षा कम शक्तियों से सम्पन्न होने के कारण निकृष्ट है । इस जीव की . 
उपाधि होने के कारण व्यष्टिख्प अज्ञान निकृष्ट की उपाधि है । 
मलिनसत्त्वप्रधाना--व्यष्टिख्प अज्ञान निकृष्ट जीव की उपाधि है। इस 
अज्ञान में सत्त्व की प्रधानता अवश्य रहती है, किन्तु वह ( सत्त्व ) रज एवं तम 
के द्वारा अभिभृत होकर रहता है । ईश्वर को saifa समष्टि रूप अज्ञान में 
सत्व की प्रधानता होती है और वह रज तथा तम से अनभिभूत रहता है । यही 
कारण है कि वह सर्वज्ञ भादि गुणों से युक्त होता हे और जीव अल्पज्ञ आदि 
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गुणों से । ईश्वर और जीव के बीच होने वाला उपाधिकृत यही भेद है १ शुद्ध 
सत्त्व गुण में चिदात्मा का स्पष्ट प्रतिबिम्ब पड़ता है, जिससे कि जगत्‌ की सारीं 
चस्तुएं प्रकाशित होती हैं । मलिन सत्त्व गुण में चिदात्मा का प्रतिविम्ब ही साफ : 
नहीं पड़ता हैं तो फिर उससे जगत्‌ के प्रकाशित होने का प्रश्‍न ही नहीं उठता । 

मह ङ्कारादिकारणत्वात्‌-यहाँ महङ्कार शब्द का अर्थ है— अन्तःकरण । 
अन्तःकरण का विवेचन आगे किया जायगा । सुषुप्ति काल में अन्तःकरण अज्ञान 
विलीन हो जाता है और जाग्रत्‌ अवस्था में उससे ही प्रादुर्भूत होता है । यही 
कारण है कि अज्ञान को अहङ्कार आदि ( अन्तःकरण ) का कारण बतलाया 
गया हैं । | 


आनन्दप्रचरत्वात्‌-जागरण और स्वप्न को अवस्था में आनन्द के समय 
ही सुख-दुःख की भी सत्ता रहती है, किन्तु सुपुसि में आनन्द की ही प्रचुरता 
: होती है । वहाँ दुःख की अति क्षीण रेखा रहती है । 

“(सुषुसिकाले सकले विलीने तमोभिभूतः सुखरूपमेति'? (कैबल्योपनिषद्‌ १३।) 
'सर्वोपरमत्वात्‌-सुषुप्ति में जाग्रत्‌ अवस्था तथा स्वप्न का सारा जगत्‌ विलीन 
हो जाता है । 


' सुषुप्तिः-बज्ञान से आवृत्त आतमा की तीन ang होती है-( १ ) सुषुप्ति, 
{ २ ) स्वप्न और ( ३ ) जागरण । 

( १) सुषुप्ति में कारण शरीर उपाधि होता है । इसे ही आनन्दमय कोश 
ऊहा जाता है । 

( २ ) स्वप्न अवस्था में कारण शरीर के साथ ही सूक्ष्म शरीर मी उपाधि 
बनता है । सूक्ष्म शरीर में तीन कोश होते हैं-( क ) विज्ञानमय कोश (E ) 
मनोमय कोश तथा ( ग ) प्राणमय कोश। ये तीनों ही कोश मिळकर सुक्ष्म 
शरीर कहलाते हैं । . 

(३) इस अवस्था में उक्त दो शरीरों के साथ ही स्थूल शरीर भी उपाधि. 
बनता है। इस शरीर को अन्नमय कोश भी कहा जाता है । 


` अज्ञान की उपाधि से युक्त ईश्वर तथा जीव दोनों की ये तीन-तीन अवस्थाएँ 
हुआ करती हैं 1: ईश्‍वर की सुषुप्तावस्था का नाम है--प्रलय । सूकम मूर्तो की 
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सृष्टि से सूक्ष्म शरीर की सृष्टि होने पर उसको स्वप्नावस्था होती है । स्वप्नावस्था 
का अभिमानी इंदवर “हिरण्यगर्भ? “सूत्रात्मा. 'ब्रह्मा' आदि कहा जाता है । QEN- 
भूतो से स्थूलभूतों की सृष्टि होने पर ईश्वर की जगत्कारणावस्था होती है । इस 
अवस्था का अभिमानी ईश्‍वर “विराट” तथा “वैश्वानर” कहा जाता है । 

जीव सुषुप्तिकाल में 'भ्राज्ञ', स्वप्नकाल में 'तैजस? तथा जागरण में 'विएव” 
कहा जाता है । 
__तदानीभेतावीशवरप्राज्ञो चेतन्यप्रदीक्ताभिरतिसूक्ष्माभिरज्ञानवृत्तिभिरा- ` 
नन्दमनुभवतः। ‘आनन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञः' इति श्रृतेः, ‘सुखमहमस्वाप्सं 
` न किश्चिदवेदिषस' इत्युत्थितस्य परामर्शोपपत्तेश्च | अनयोः सम्टिव्यष्टयो- _ 
वंनवुक्षयोरिव जलाशयजळयोरिव वाऽमेदः। एतदुपहित्तयोरीएवर- 
प्राज्ययोरपि वनवुक्षावच्छिन्नाकाशयोरिव जलाशयजलगतप्रतिबिम्बाकाश- 
योरिव वाऽमेदः i 'एष सर्वेश्वर” इत्यादि श्रुतेः ॥ १४॥ 

अर्थ:--उस समय ( अर्थात्‌ प्र्यावस्था तथा सुषुप्त्यवस्था में ) ये ईश्वर 
तथा आज्ञ = जीव चैतन्य से प्रदीप्त ( अर्थात्‌ प्रकाशित ) अत्यन्तसूक्ष्म अज्ञान 
की वृत्तियों के माव्यम से ( अपने स्वरूपभूत ) आनन्द कां अनुभव करते है । 
आज्ञ आनन्द का भोक्ता और चेतोमुख हूँ” ( माण्डुक्योपनिषद्‌, ५ )--इस श्रुति 
बचन से तथा “मै सुखपूर्वक सोया, कुछ भी नहीं जाना” इस प्रकार सोकर्‌ उठे. 
हुए व्यक्ति की अनुभूति होने से भी ( प्रजयावस्था तथा सुषुप्त्यवस्था के आनन्दानु- 
भव का समर्थन होता है ) । अज्ञान की इस aafe और व्यष्टि में वन तथा ( वन 
के ) वृक्ष की भाँति तथा जलाशय एवं जल ( अर्थात्‌ जल की बूँद ) की तरह 
अभेद है । इस अज्ञान की ( समष्टि तथा व्यष्टि से) उपहित क्रमशः ईश्वर तथा 
प्राज्ञ में भी उसी तरह अभेद है, जैसे वनावच्छिन्न ( अर्थात्‌ वन से नपे हुए }' - 
भाकाथ तथा वृक्षावच्छिन्न ( अर्थात्‌ वृक्ष से नपे हुए आकाश ) में अभेद होता है, 
अथवा जैसे जलाशय में प्रतिविम्वित आकाश तथा जळ के एक विन्दु में प्रति- 
fafa भाकाश में अभेद होता है । “यह (NA) ही सवेश्वर हूँ” ( माण्डक्य, ६}): 
` श्यति से भी ( ईरवर एवं प्राज्ञ का अभेद प्रमाणित होता ह!) 

टिप्पणी -बज्ञानवृत्तिभिः-_जाग्रदवस्था तथा स्वप्नावस्था में जोव (प्राज्ञ) 
अन्तःकरण की वृत्तियों से अनुभव करता है। किन्तु सुषुस्ति की अवस्था में अन्तः" 
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करण अज्ञान में विलीन हो जाता हैं । उस समय जीव अज्ञान की सूक्ष्म वृत्तियो से 
आनन्द का अनुभव करता है । यहाँ घ्यान रखना है कि ईश्‍वर को अन्तःकरण 
नहीं होता है। वह प्रलयकार में अपनी मायावृत्ति से आनन्द का अनुभव 
करता हुँ । 

चेतन्यप्रदीप्ताभिः-तीनों गुण जड हैं । अतः त्रिगुणात्मक अज्ञान ( माया ) 
भी जड है ।. इस पर जव चैतन्य का प्रकाश पड़ता है, तब यह अनुभव करने 
में समर्थ होता है । चैतन्य से प्रतिविम्बित होकर ही अज्ञान अपनी वृत्तियों से 
प्राज्ञ एवं ईदवर को अनुभव करवाता है । 

चेतोमुखः --“चेतोमुखः' का अर्थ है--चैतन्य से प्रकाशित होने वाली अज्ञान 
की वृत्तियों की प्रधानता से युक्त प्राज्ञ । 

ऊपर उपहित चैतन्य-ईश्वर एवं प्राज्ञ के विषय में वतला देने के वाद 
अब अनुपहित चैतन्य के विषय में बतला रहे हैं-- 

वनवृश्नतदवच्छिन्नाकाशयोर्जलाशयजळतद्गतप्रतिविम्बाकाशयोर्वा- ` 

ऽऽधारभूतानुपहिताकाशवदनयो रज्ञानतदृपहितचेतन्ययोराधारभूतं यदनु ` 
'पहितं चेतन्यं तत्तुरोयमित्युच्यते । 'शिवमंद्वेतं चतुर्थं मन्यते’ इत्यादि- 
श्वते:। इदमेव तुरीयं शुद्धचेतन्यमज्ञानादितदुपहितचेतन्याभ्यां तप्तायःपिण्ड- 
वद्विविक्तं सन्महावाक्यस्य वाच्यं विविक्तं संल्लक्ष्यमिति चोच्यते ॥ १५ ॥ 

अर्थः--जिस प्रकार वन, वृक्ष तथा वन से अवच्छिन्न ( नपा हुआ) ओर | 
वृक्ष से अवच्छिन्न ( नपा हुआ) आकाश का आधारभूत अनुपहित आकाश 
( अर्थात्‌ महाकाश ) होता है, अथवा जिस प्रकार जलाशय, जलविन्दु तथा 
जलाशय में प्रतिबिम्बम्वित होने वाले आकाश और जलबिन्दु में प्रतिविम्बित 
होने वाके आकाश का आधारभूत अनुपहित आकाश ( अर्थात्‌ महाकाश ) होता 
है, उसी प्रकार इन अज्ञान ( समष्टिरूप अज्ञान और व्यष्टिरूप अज्ञान ) तथा 
अज्ञान से उपहित चैतन्य ( ईश्वर एवं प्राज्ञ ) का आधारभूत जो अनुपहित 
( किसी भी उपाधि से रहित ) चैतन्य है, उसे तुरोय ( चतुर्थ ) कहा जाता 
है । “( वेदान्ती जन अनुपहित चैतन्य को ) शिव, अद्वैत तथा तुरोय ( चतुर्थ ) 
मानते है?? ( माण्डूक्य० ७ ) इस श्रुति-वचन से भी यही बात कही गई है। 
यही तुरीय शुद्ध चैतन्य ( अर्थात्‌ अनुपहित चैतन्य ) अज्ञान आदि प्रपञ्च और 
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उस ( अज्ञान ) से उपहित चैतन्य से, जिस प्रकार तपा हुआ छौह-पिण्ड आंग 
से अलग नहीं प्रतीत होता उसी प्रकार, अलग न प्रतीत होता हुआ 'तत्त्वमसि, 
( छन्दोग्योप्रनिषद्‌ ६1८1७ ) इस महावाक्य का वाच्य. ( अभिधयाथं ) होता है, 
आर अलग प्रतीत होता हुआ लक्षयार्थ होता है । 

` _ टिप्पणी-आधारभूतानुपहिताकाशवत्‌-अनुपहिताकाश का अर्थ है -- 

महाकाश अर्थात्‌ वह आकाश जो घट, मठ आदि उपाधियों से रहित है । 
तुरीयस्‌-अनुपहित चैतन्य को तुरीय इसलिए कहते हैं क्योंकि वह अज्ञान 

जीव तथा ईश्वर की अपेक्षा अलग है । 

वाच्यम्‌ , छक्यम्‌ व्याकरण एवं साहित्य में वाच्य, लक्ष्य और. व्यंग्य ये 
तीन प्रकार क्रे अर्थ माने गये हैं । उसी प्रकार इन तीनों अर्था को बतलानेवाले 
क्रमशः वाचक, लक्षक तथा व्यञ्जक--ये तीन प्रकार के शब्द माने गये हैं। 
इन तीन प्रकार के शब्दों से तीनों प्रकार के अर्थों की प्रतीति के लिये -उन शब्दों. 
में क्रमशः अभिधा, लक्षणा तथा व्यञ्जना. नामक तीन प्रकार को शब्द शक्तियाँ 
. मानी गई हैँ। अभिधा से लोक प्रसिद्ध सामान्य अर्थे का बोध होता है यही 
कारण है कि अभिषेयार्थ को वाच्यार्थं तथा मुख्यार्थ भी कहते हैं । वाच्यार्थ के 
प्रयोक्ता एवं ज्ञाता पढ़े एवं अनपढ़ सभी लोग होते है । पर कभी-कभी ऐसा भौ 
होता है कि वाक्य से वाक्यार्थ का सम्बन्ध ठीक नहीं बैठता वैसी अवस्था में लक्षणा 
का सहारा लेना पड़ता है। यहाँ लक्षणा efaa अथवा किसी विशेष प्रयोजन 
से होती है l जैसे किसी ने कहा कि 'गंगा में अहीरों की बस्ती है । यहाँ गंगा 
TA का अर्थ है “गंगा की घारा'। उसमें वस्ती का होना असम्भव है। अतः 
गंगा शब्द अपना मुख्य अर्थ छोड़कर अपने से सम्बद्ध 'गंगा-तट' का वोध कराता 


है । तव अर्थ होता है--गंगा के तट पर अहीरों की बस्ती है ag दुसरा अर्थ 


लक्षणा के द्वारा बोधित होने से लक्ष्यार्थ हैं। जहाँ विना लक्षणा के भी करिसी 


विज्ञेप अर्थ की ध्वनि की जाती है, वहाँ व्यञ्जना होती है । जैसे किसी युवती -| 


ने एक युवक से कहा--'क घर के सभी लोग बाहर जा रहे हैं । अतः घर में 
अकेले मन न छगेगा ।” इसका व्यडूग्यार्थ यह हुआ कि यदि तुम कल के बाद. 
आम तो विश्वस्त एवं निश्चिन्त मिलन होगा । 


भज्ञान के दो विभागों--समष्टि एवं व्यष्टि का निरूपण कर लेने के बाद भव i 
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उस (अज्ञान ) के सामर्थ्य का निरूपण करने जा. रहे हैं-- 
अस्याज्ञानस्यावरणविक्षेपनामकमस्ति शक्तिदयस। आवरणशक्तिस्ताव- 
दल्पोऽपि - मेघोऽनेकयोजनायतमादित्यमण्डलमवलोकयितुनयनपथविधाय- 
कतया यथाच्छादयतीव, तथाज्चानं परिच्छिन्नमप्यात्मानमपरिच्छिन्नम- 
संसारिणमवलोकयितूवुद्विपिधायकतयाच्छादयतीच, तादृशं सामर्थ्यं । 
सदुक्तस्‌- 
घनच्डन्नदुष्टिघेनच्छन्नमकं यथा मन्यते निष्प्रभं चातिमूढः । 
तथा बद्धवऱ्धाति यो मूढदृष्टेः स नित्योपलब्धिस्वरूपोऽहमात्मीइति। 
o अनयेवावरणशब्त्यावच्छिन्नस्यात्मनः कर्तृत्व भोकतुत्वसुखदुःखमोहा- 
त्मकतुच्छसंसारभावनापि सम्भाव्यते, यथा स्वज्ञानेनावृतायां रज्ज्वां 


` सर्पत्वसम्भावना | 


विक्षेपशक्तिस्तु, यथा रज्ज्वज्ञानं स्वावृत्तरज्जो स्वशक्त्या सर्पा- 
दिकमुःद्भावयति एवमज्ञानमपि स्वावृतात्मनि विक्षेपशकत्याकाशादिप्रपञ्च- 
मुद्भावयति तादृद्यं सामर्थ्यंस्‌ । तदुक्तस्‌— 

'विक्षेपशक्तिरिङ्गादिद्रह्माण्डान्तं जगत्सृजेत्‌’ इति ॥ १६॥ 

अर्थः-इस अज्ञान को (१) आवरण और (२) विक्षेप नामक दो शक्तियाँ . 
हैं। पहले आवरण शक्ति के विषय में वतला रहे हैं--जिस प्रकार मेघ का एक 
खण्ड, देखने वाले व्यक्ति के नेत्र-मार्ग को ढक छेने के कारण, अनेक योजन 
विस्तीर्ण सूर्य-मण्डल को ढक सा लेता है, उसी प्रकार अज्ञान परिमित होते हुए 
भी प्रमाता की बुद्धि को ढक लेने के कारण अपरिमित तथा असंसारी आत्मा 
को ढक-सा . लेता है ( न कि वस्तुतः ढकता है )। ( अज्ञान की आवरण शक्ति 
का ) ऐसा ही सामर्थ्य है। ऐसा ही ( आंचायों के द्वारा ) कहा भी गया है-- 

अज्ञानस्य झक्तद्वयं निरूपयति-अस्येत्यादिना । आवरणविक्षेपनामकम्‌= 
आवरणशक्तिः, विक्षेपशक्तिश्चेत्यर्थः, सच्चिदानन्दरवरूपमावृणोतीत्यावरणशक्तिः, 
बर्मादिस्थावरान्तं सकलं नामरूपात्मकं प्रपञ्चं विक्षिपति सुजतीति विक्षेप- 
शक्तिः। घनच्छन्नहृष्टिः = घनेन = मेघेन छन्ना'= अवृता दृष्टिर्यस्य तादृशः, 
अतिमूढ: = विवेकविरहितः, नित्योपछन्धिस्वरूपः—नित्यमुपलब्धिः = स्थितिः 


. भ्रासिर्वेति यस्य तादृशः स्वरूपं यस्य तादृशः ॥ ' 
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अल्वय:--यथा, अतिमूढः, mesage: ( सन्‌ ), ATA, घनच्छन्नम्‌, 
(aa: ), निष्प्रभम्‌, च, मन्यते तथा मूढदृष्टेः, यः ( आत्मा ), बद्धवत्‌, .भाति, 
सः, नित्योपलब्विस्वरूपः, आत्मा, (एव), अहम्‌ ॥ 

शब्दार्थे:--यथा = जैसे, अतिमूढ = अत्यन्तमूढ व्यक्ति, घनच्छन्नदृष्टि 
( सन्‌ ) = मेघ से अपनी दृष्टि ढक लो जाने पर, अर्कम्‌ = सूर्य को घनच्छन्नम्‌= 
मेघ से ढका हुआ, ( अतः =इसीलिए ), निष्प्रमम्‌ = निस्तेज, च = भी, मन्यते= 
मानता है, तथा = उसी प्रकार, मूढदृष्टेः = मूढ व्यक्ति की दृष्टि से, यः = जो, 
( आत्मा=आत्मा ), बद्धवत्‌ = वन्धन में पड़ा हुआ सा, भाति = प्रतीत होता है, 


सः=वह, नित्योपलब्जिस्वरूप: = नित्यज्ञानस्वरूप, आत्मा-आत्मा, (WAA) 
अहम्‌ = मैं हुँ ॥ 


अर्थः- जैसे अत्यन्त मूढ व्यक्ति, मेध से अपनी दृष्टि ढक ली जाने पर, | 


सूर्य को मेध से ढक़ा हुआ ( अतः ) निस्तेज भी मानता है, उसी प्रकार मूढ 
व्यक्ति की दृष्टि से जो ( आत्मा ) बन्बन में पड़ा हुआ-सा प्रतीत होता हे वह 
नित्य-ज्ञानस्वरूप आत्मा ( ही ) मैं हुं ॥ [ हस्तामलक १० ] ॥ 

जिस प्रकार अपने अज्ञान से आवृत रस्सी में सर्प की सम्भावना होती है, 


उसी प्रकार ( अज्ञान की ) इसी आवरण शक्ति के द्वारा अविच्छिन्न ( युक्त ). 


आत्मा में कर्ता होने, भोक्ता होने और सुख-दुःखं तथा मोह ( अज्ञान ) रूप 
तुच्छ संसार से युक्त होने को भावना भी होती है। 

सम्प्रति विश्ेपशवित को बतछाया जा रहा है-जैसे रज्जु के विषय में होने 
वाला ( व्यक्ति का ) अज्ञान, अपने द्वारा आवृत रज्जु ( रस्सी ) में अपनी 
शक्ति से सर्प आदि की SRAN करता है; इसी प्रकार अज्ञान भी, अपने द्वारा 
ढकी हुई आत्मा में, अपनी विक्षेप नामक शक्ति के माध्यम से आकाश आदि 
प्रपञ्च की उद्भावना करता है। ( क्योंकि विक्षेप शक्ति का ) वैसा ही सामथय 
है । ( आचार्यो के द्वारा ) कहा भी गया है--“( अज्ञान की ) विक्षेप शक्ति 


' सूक्ष्म शरीर से लेकर ( स्थूल ) ब्रह्मण्डपर्यन्त समस्त जगत्‌ की सूष्टि करती हैं 
( वाक्यसुधा १३ ) 


टिप्पणी-आवरणशक्तिः-आत्मा के वास्तविक स्वरूप अर्थात्‌ आत्मा के 
सत्‌, चित्‌ एवं आनन्द स्वरूप को ढक लेने के कारण अज्ञान की इस शाबित 
को आवरण शक्ति कहते हैं । 
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विक्षेपशक्ति:--ब्रह्मा से लेकर स्थावर पर्यन्त समग्र जगत्‌ को सृष्टि करने 
के कारण अज्ञान की शक्ति विक्षेपशक्ति कही जातो है! 


अज्ञानं परिच्छिन्नमपि-अज्ञान को परिच्छिन्न या अपरिच्छिन्न कुछ भी 
नहीं कहा जा सकता, क्योंकि वह अनिर्वचनीय g । फिर भी उसे जो परिछिन्न 
कहा गया है, वह आत्मा की अपेक्षा से कहा गया है । 

आवरण तथा विक्षेप नामक शक्तियों से सम्पन्न अज्ञान की उपाधि से युक्तः 
ईश्वर जगत्‌ का कारण हैं । यह बात कही जा चुकी है । अब यहाँ प्रश्‍न उठता है 
कि ईश्वर जगत्‌ का निमित्त कारण है, अथवा उपादान कारण अथवा दोनों ही ? 
इसी के उत्तर में आगे कह रहे हैं-- 


शक्तिद्रयवदज्ञानोपहितं चेतन्यं स्वप्रधानतया निमित्तं स्वोपाधि- 
प्रधानतयोपादानं च भवति। यथा लूता तन्तुकायं प्रति स्वप्रवानतयाः 
निमित्तं स्वशरीरभ्रधानतयोपादानं च भवति ॥ १७॥ 


अर्थः ( आवरण तथा विक्षेप नामक ) दो शक्तियों वाले अज्ञान से उपहित 
चैतन्य ( अर्थात्‌ ईश्वर नामक चैतन्य ) अपनी ( अर्थात्‌ चेतनता की ) प्रधानता 
से ( जगत्‌ ) का निमित्त कारण होता है और अपनी उपाधि ( अज्ञान) की 
प्रधानता से ( उसका ) उपादान कारण भी होता है । जैसे मकड़ी अपने जाल 
बनाने रूप कार्य के प्रति अपनी ( अर्थात्‌ चैतन्य की ) प्रधानता से निमित्त कारण 
होती है और अपने शरोर की प्रधानता से उसका उपादान कारण भी होती है l 


टिप्पणी-निमित्तस्‌ उपादानस्‌ च- आपने देखा होगा कि मकड़ी को 
जव इच्छा होती है, तब वह अपने मुख से जाल उगलती हुई नीचे तक लटक. 
"जाती है या उसका ताना-बाना बुन डालतो है और फिर जब उसे विगाड़ना 
चाहती है, तव उसे मुँह में समेटती हुई ऊपर उठ जाती है । इस प्रकार वह 
' जाल या ताना-बाना के प्रति अपनी चेतना की दृष्टि से निमित्त कारण और अपने 


ईश्वरस्य जगरतोनिमित्तोपादानकारणतां साघयन्नाह-शकिद्वयेति । स्वप्रधान- 
तया = चैतन्य प्रधानयेत्यर्थः, निमित्तस्‌--निमित्तकारणमिति यावत्‌ स्वोपाधि- 
भ्रधानतया = स्वोपाधिभूतमायाप्रघानतयेत्यर्थः। उपादानस्‌ = उपादानकारणम्‌ । 
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'शरोर की दृष्टि से उपादान करण भी बनती है । ठोक इसी प्रकार ईश्वर चैतन्य 


भी अपनी चेतना की दृष्टि से जगत्‌ का. निमित्त कारण बनता है और अपनी 


नली 


माया की दृष्टि से उपादान कारण । किन्तु यहाँ यह ध्यान रखना है कि ka 
‘जगत्‌ का साक्षात्‌ उपादान कारण न होकर, परम्परया उपादान कारण बनता G । 
जिस प्रकार चुम्बक के सान्निध्य से जड लोहा गतिशील हो उठता ह, उसी प्रकार 
चैतन्य ( ईश्वर ) के सान्निघ्य से जड अज्ञान भी क्रियाशील हो उठता है भोर 
उससे सारे जगत्‌ प्रपञ्च की सृष्टि होने लगती है । इस प्रकार ईश्‍वर जगत्‌ का 
उपादान कारण बनता है । 
5 जगत्‌ रूप कार्य की उत्पत्ति किस क्रम से होती है, :उसे यहाँ 
जा रहा है-- 

“०० ` विकषेपञचकतिमदजञानोपहितचेतत्यादाकाशः, आकाशांद्वायु- 
योरग्निरस्नेरापोद्धम्य: पूथिवी चोत्पद्यते। 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन 
आकाशः सम्भूत' इत्यादिश्वुतेः। तेषु जाड्याधिक्यदर्शनात्तम'प्राधान्य 
तदानीं सत्त्वरजस्तमांसि कारणगुणप्रक्रमेण तेष्वाकाशादिषूतपद्यन्ते 
एतान्येव सूक्ष्मभूतामि तन्मात्राप्यपञ्चोकृतानि चोच्यन्ते । AFI: सूक्ष्मः 
शारीराणि स्थलभूतानि चोत्पद्यन्ते ॥ १८॥ 

अर्थ:--तमोगुण की प्रधानता से युक्त तथा विक्षेप शक्ति वाळे अज्ञान से उप" 


` हित चैतन्य ( ईश्वर ) से आकाश उत्पन्न होता है, आकाश से वायु, वायु से 


अग्नि, अग्नि से जल, जल से पृथिवी उत्पन्न होती है ।”” उस ( जगद्विदित ) इस 
आत्मा से आकाश उत्पन्न हुआ” ( तैत्तिरीय २१ )--इस श्रुति वचन से भी 


( इसका समर्थन होता है )। उन आकाश आदि में जडता को अधिकता के 


दिखलाई पड़ने से उनके कारण में तम को प्रधानता ( मानी जाती ) है, (क्योंकि 
कारण के गुण कार्य में अवश्य ही देखे जाते हैं.) । उस समय ( अर्थात्‌ सृष्टि के 
काल में ) सत्व, रस्‌ एवं तमस्‌ कारण में रहने वाले गुणों की मात्रा के ग ) सत्व, रस्‌ एवं तमस्‌ कारण में रहने वाले गुणों की मात्रा के अनु” 

सृष्टिक्रमं निरूपयन्नाह-तम इति। उत्पद्यते = जायते एतेनाकाशस्य़ 
नित्यता निरस्ता । तेषु-आकाशादिषु तत्कारणस्य तेषामाकाशादीनां कारणस्य । 
तदानीस्‌ = सृष्टिकाछे इत्यर्थः, कारण गुणप्रक्रमेण-कारणस्य = उपादानकारण 
सेत्यर्थः गुणाः = सत्त्वादयस्तेषां प्रक्रमेण = अनुसारेण ॥ . ` 
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सार उन ( कार्यभूत ) आकाश आदि में उत्पन्न होते हैं ।. ये ( आकाश आदि ) 
ही, सूक्ष्म भूत, तन्मात्राए भौर अपञ्चीकृत ( महाभूत ) कहे जाते हे इनमें 
सूकम शरीर तथा स्थूलभुत ( अर्थात्‌ पञ्चीकृत आकाश आदि महाभूत ) उत्पन्न 
होते है । 

टिप्पणी-आकाशः उत्द्यते--वेदान्ती लोग आकाश आदि को भी नित्य 
नहीं मानते हैं । | 

कारणगुण प्रक्रमेण-यह न्याय है कि 'कारण के गुण कार्य के गुणों को पैदा. 
करते हैँ'-'कारणगुणााः कार्यगुणान्‌ आरभन्ते ।' कारण यदात्मक होता है, कार्य भी 
तदात्मक ही होता है । चैतन्य के उपाधिभूत अज्ञात में सत्त्व एवं रजस्‌ की अपेक्षा 
तमोगुण प्रवळ रहता है । अतः इससे उत्पन्न होने वाले आकाश में भी तम की. 
प्रधानता रहती है । यही क्रम आगे भी समझना चाहिए । 

सूक्ष्म भूतों की उत्पत्ति के अनन्तर अव उनके कार्यों का वर्णन करने जा: 
रहे. है— ती 
सूक्ष्मशरीराणि सप्तदशावयवानि लिज्भुशरीराणि। अवयवास्तु ज्ञाने 
Raa, बुद्धिमनसी, कर्मेनद्रियपञ्चकं, वामुपञ्चकञ्चेति। ज्ञानेन्द्रियाणि 
श्रोत्रत्वक्‌ चक्षुजिह्वाष्ाणाख्यानि। एतान्याकाद्यादीनां सात्तविकांशेभ्यो 
व्यस्तेभ्यः पृथक्‌ पृथक्‌ क्रमेणोत्पद्यन्ते। वुद्धिर्नाम निस्चयास्मिकान्तः- 
करणवृत्तिः। मनो नाम संकल्पपिकस्पात्मिकाऽन्तःकरणवृत्तिः । अनयो-- 
रेव चित्ताहङ्कारयोरन्तर्भावः। एते पुनराकाश्ञादिगतसात्विकांशेभ्योः 
मिलितेभ्य उपत्द्यन्ते । एतेषां प्रकाशात्मकत्वातसात्विकांशकयत्वस्‌ ॥१९॥ 


अर्थं: सूक्ष्मशरीर को लिंगशरीर कहते हैँ। सूक्ष्मशरीर का निर्माण सत्रह 
अवयवों से होता है। ( सूक्ष्मशरीर के ) ये अवयव हँँ---पाँच ज्ञानेन्द्रिय, बुद्धि 
और मन, पाँच कर्मेन्द्रियाँ तथा पाँच वायु । ज्ञानेन्द्रियों के नाम हैं--शोत्र, 


त्वक, चक्षु, जिल्ला और घाण । ये ( ज्ञानेन्द्रियाँ ) आकाश आदि ( सूक्ष्म भूतो ) 


छिङ्गशरीरं निरूपयति-सुक्ष्मशरीराणीति। लिङ्गशरीराणि-लिङ्गधते= 
ज्ञाप्यते प्रत्यगात्मसद्भाव एभिरिति लिंगानि, [गाति च तानि शरीराणि चेति लिङ्ग- 
बरीराणि । व्यस्तेभ्यः = एकँक्केम्य इत्यर्थः । चित्तस्तु--अनुसन्यानात्माका$न्त:- 


` करणस्य वृत्तिः, भहृङ्कारस्तु-अभिमातात्मिकान्तःकरणवृत्तिः ॥ 
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में वर्तमान एक-एक सत्त्व गुण के अंश से पृथक्‌-पृथक्‌ क्रमशः उत्पन होती है 
( अर्थात्‌ आकाश के सात्त्विक अंश से श्रोत्र, वायु के सात्त्विक अंश से त्वक्‌, तेज 
के सात्त्विक अंश से चक्षु, जल के सात्विक अंश से जिह्वो और पृथिवों के 
सात्त्विक अंश से घाण उत्पन्न होता है ) । अन्तःकरण की निएचयात्मिका वृत्ति 
को बुद्धि कहते हैं । अन्तःकरण की संकल्प-विकल्पात्मिका ( अर्थात्‌ संशयात्मिका ) 
वुत्ति को मन कहते हैं । इन्हीं दो ( बुद्धि और मन ) में ही चित्त तथा अहङ्कार 
"का अन्तर्भाव हो जाता है । ( अर्थात्‌ बुडि में चित्त का ओर मन में अहङ्कार ) 
का अन्तर्भाव हो जाता है” । ये । वुद्धि, मन, चित्त तथा अहङ्कार ] आकाश 
अदि सूक्ष्म भूतों में रहने वाछे सत्त्वगुण के सम्मिलित अंश से उत्पन्न होते हैं । 
इनके प्रकाशात्मक ( अर्थात्‌ पदार्थो के ज्ञान करने की क्षमता ) होने: के कारण 
“इन [ पाँच ज्ञानेन्द्रियों, बुद्धि एवं मन ] को ( सूक्ष्म भूतों के ) सात्त्विक अंश का 
-कार्य कहा गया है। 
टिप्पणी -लिङ्गशरीराणि-लिङ्गशरीर तथा सूक्ष्म शरीर एक ही है। 
-सांख्य में भी सूक्ष्म शारीर माना गया हे । किन्तु वहाँ इसके अठारह अवयव 
-गिनाये गये हैं ( देखिये सांख्यकारिका ४० ! । ; 
मिलितेभ्यः-मन और बुद्धि के सहयोग से सभी ज्ञानेन्द्रियाँ अपने-अपने 
. 'विषयों को ग्रहण करती हैं । बुद्धि और मन से संयुक्त हुए विना इन्द्रियाँ अपने 
विषयों को "ग्रहण नहीं कर सकतीं । यही कारण है कि उन्हें पाँचों भूतों के मिलित ' 
AMA उत्पन्न बतलाया गया है । 
प्रकाशात्माकत्वातु--सत्त्वगुण प्रकाशक ( अर्थात्‌ ज्ञान करानेवाला )-होता 
है। ज्ञानेन्द्रिया प्रकाशक होती हैं । अतः उन्हें सात्त्कि अंश का कार्य माना गया है । 
सुक्ष्मशरीर तीन कोशों से युक्त होता है । ये कोश हैं--विज्ञानमय कोश, 
'मनोमय कोश और प्राणमय कोश । पाँच ज्ञानेन्द्रियों, बुद्धि और मन को लेकर 
विज्ञानमय आर मनोमय कोश वनते हँ । अतः पहळे इनका निरूपण किया जा 
"रहा है-- 
इयं बुद्धिजज्ञानेन्द्रियेः सहिता विज्ञानमयक्रोशो भवति | अयं कर्तृत्व- 
'भोक्तृत्वपुलित्वदु:सित्वाद्यभिमानित्वेनेहलोकपरलोकगामी व्यावहारिको 
जीव इत्यच्यते मनस्तु ज्ञानेन्द्रियेः सहितं सन्मनोमयकोशो भवति ।२०॥ 
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अर्थ:--यह बुद्धि ज्ञातेन्द्रियो के साथ मिलकर विज्ञानमय कोश कहलाती 
हे । ( अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियां और छठो वुद्धि को मिलाकर समवेत रूप में इनके 
लिये "विज्ञानमय कोश” यह पारिभाषिक शब्द प्रयुक्त किया जाता है )। यह 
विज्ञानमय कोश ( अर्थात्‌ विज्ञानमय कोश से अवच्छिन्न चिदात्मा ) ही व्यवहार 
करने वाला जीव कहा जाता है । मैं कर्ता हूं, मै भोक्ता हूँ, मैं सुखी है, मैं 
दुःखी हूँ आदि-- ऐसा अभिमान करने के कारण यही इस लोक तथा परलोक 
में भ्रमण करता हे । मन तो ज्ञानेन्द्रियो के साथ मिलकर मनोमय कोश 
कहलाता है । 

टिप्वणी--कतृंत्व आदि-_कर्तृत्व आदि से रहित आत्मा विज्ञानमय कोश 
का अभिमानी बनने पर कर्ता, भोक्ता, इस लोक तथा परलोक में गमन करने 
चाला व्यावहारिक जीव हो जाता है । 

प्राणमय कोश पाँच क्मेन्द्रियों तथा पाँच प्राणों को मिलाकर बनता है । अतः 
पहले कर्मेन्द्रियो और पञ्च प्राणों को बतला रहे हुँ 

कर्मेन्द्रियाणि ब्रावपाणिपादपायूपस्थाख्यानि | एतानि पुनराकाशा- 
दीनां रजोंऽशेभ्यो व्यस्तेभ्यः पृथक्‌ पृथक्‌ क्रमेणोत्पद्यन्ते | वायवः प्राणा- 
पानव्यानोदानसमानाः। प्राणी नाम प्राग्गमनवान्नासाग्रस्थानवर्ती । 
अपानो नामावार्‍्गमनवान्‌ पाय्वादिस्थाचनर्ती । व्यानो नाम विश्वग्गमन- 
यानखिलशरीरवर्ती। उदानो कण्ठस्थानीय ऊध्वंगमनवानुत्क्रमणवायुः | 
समानो नाम शरीरमध्यगताशितपीताञ्चादिसमीकंरणकरः ॥ २१ ॥ 

अर्थ: -कर्मेत्द्रियो के नाम हैँ--वाक्‌ ( वाणी ), पाणि ( हाथ ), पाद, पाथु 
(गुदा) और उपस्थ ( जननेद्रिय ) । ये (कमेन्ब्रियाँ) आकाश आदि सूक्ष्म भूतो से 
_ असम्मिलित रजोगुण के अंश से क्रमशः भलग-अलग उत्पन्न होती हैं ।. ( अर्थात्‌ 
आकाशगत रजोगण से वाक्‌, वायुगत रजोगुण से हस्त, अग्निगत रजोगुण 
पाद, जलगत रजोगण से पायु और पृथिवीगत रजोगुण से उपस्थ उत्पन्न होता 
है ) । प्राण, अपान, व्यान, उदान, तथा समान--ये (पाँच) वायु हैं । ऊपर की 
ओर चलने वाले तथा नासिका के अग्र भाग में रहने वाळे वायु का नाम है 
प्राण। नीचे की ओर चलने वाळे तथा पायु आदि स्थानों में रहने वाले वायु 
का नाम है=अपान। चारों ओर चलने वाळे तथा समग्र शरीर में व्यास वायु 
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का नाम है--व्यान । ( मरण के समय ) शरीर से उत्क्रमण वाले, ऊपर 
की ओर चलने वाले कण्ठस्थान में रहने वाळे वायु का नाम हँ--उदान । शरीर 
के मध्य में गये हुए, खाये गये अन्न आदि एवं पिये गये जल आदि को ठीक तौर 
से व्यवस्थित करने वाळे वायु का नाम है- समान । 


टिप्पणी-कर्मेर्द्रियाणि-वाक्‌ हुन्द्रिय का विषय बचन, पाणि इन्द्रिय का 
विषय आदान ग्रहण, पाद इन्ट्रिय का विषय विहरण, पायु इन्द्रिय का विषय 
विसर्ग ( मलनि:सारण ) तथा उपस्थ इन्द्रिय का विषय आनन्द ह । 

रजोंऽशेभ्यो-रजोगुण उत्तेजक एवं चञ्चल होता है। कार्य में वत्त 
करना इसी गुण का काम है । कर्मेन्द्रियाँ कार्य में प्रवृत्त होने वाली इन्द्रियाँ है । 
अतः इनकी उत्पत्ति रजोगण के अंश से होनी स्वाभाविक भी है । 


पञ्च वायुओं के विषय में यहाँ एक. दूसरे मत को भी उपस्थित किया जा | 


“रहा है— 

केचित्त नागकूर्नकृकलदेवदत्तघनज्ञयाख्या: पञ्चान्ये वायवः सन्तीति 
बदन्ति । तत्र नाग उद्गिरणकरः | कूमं उन्मोलनकरः । कृकछः क्षुत्करः । 
देवदत्तो जुम्भणकरः। धनञ्जयः पोषणकरः । एतेषां प्राणादिष्वन्तर्भावा- 
त्प्राणादयः पञ्चेवेति केचित्‌ ॥ २२ ॥ | | 

अर्थ:--कुछ लोग सांख्यमतानुयायी आदि कहते हैं कि नाग, कूर्म, कुकल,, 
देवदत्त तथा घनंजय नामक पाँच और वायु हैं। इनमें उद्गिरण ( डकार, 
बमन ) करने वाळे बायु का नाम “नाग! है। (अज्भों के) उन्मीलन को 
करने वाले वायु का नाम 'कूर्म' है। भूख को लगाने वाले वायु का नाम 
'कुकल? है । जम्हाई छाने वाले वायु का नाम 'देवदत्त? है। शरीर का पोषण 
करने वाळे वायु का नाम “घनंजय' । किन्तु कुछ लोग ( अर्थात्‌ वेदान्तमत को 


माननेवाले ) इन नाग आदि वायुओओं का प्राण आदि ( पीछे बतछायें गये ) वायुओं, | 


में अन्तर्भाव हो जाने से प्राण आदि पाँच ही वायु हैं--ऐसा मानते हैं । 


टिप्पणी-एतेषां vaa “अन्तर्भावात्‌---बेदान्तसार के व्याख्याकार रामतीर्थ 


' केअनुसार नाग का इन्तर्भाव उदान में, कूर्म का अन्तर्भाव व्यान में, छुकल और 


घनज्ञय का अन्तर्भाव समान में और देवदत्त का अन्तर्भाव आपान में होता हैँ! | 
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अब प्राण आदि पाँच वायुओं की उत्पत्ति तथा प्राणमय कोश का वर्णन 
करने जा रहे है-- 

एतत्प्राणादिपञ्चकमाकाशादिगतरजोंऽेभ्यो मिलितेभ्यः उत्पद्यते । 
इदं प्राणादिपञ्चकं कर्मेन्द्रियेः सहितं सत्प्राणमयकोशो भवति। अस्य 
क्रियात्मकत्वेन रजोंऽशकायेत्वस्‌ ॥ २३॥ 

अथ:--ये प्राण आदि पाँच वायु आकाश आदि सूदम भूतों के सम्मिलित 
रजोगुण के अंश से उत्पन्न होते हैं । प्राण आदि पाँच वायुओं का यह समूह 
कमेन्द्रियो के साथ मिलकर “प्राणमय कोश' होता है । इस ( प्राणमय कोश ) के 
क्रियात्मक होने के कारण इसे रजोगुण के अंश का कार्य माना गया है। 
( क्योंकि रजोगुण ही क्रियाप्रवर्तक् एवं चञ्चल होता है ) । 

टिप्पणी-रजोंऽशकायंत्वस्‌--सांख्यकारिका में रजोगुण को प्रेरक एवं 
चञ्जल बतलाया गया है-'उपष्टम्भकं चले च रज: ( १३ वीं कारिका ) । 

उक्त तीनों कोश ही मिलकर सूक्ष्म शरीर बनते हुँ, इसी को बतछाने. 
जा रहे हैं--- 

' एतेषु कोशेषु मध्ये विज्ञानमयो ज्ञानशक्तिमान्‌ कतृंरूपः। मनोमय 
इच्छाशक्तिमान्‌ करणरूपः । प्राणमयः क्रियाशक्तिमान्‌ कार्यरूपः। योग्य- 
'त्वादेवमेतेषां विभाग इति वयन्ति । एतत्कोशत्रयं मिलितं सत्‌ ge- 
शरीरमित्युच्यते ॥ २४॥ 

अर्थः इन कोशों के वीच में विज्ञानमय कोश ज्ञानशक्ति से सम्पन्न तथा 
. कर्तारूप है । मनोमय कोश इच्छाशक्ति से सम्पन्न और करणरूप है । प्राणमय 
कोश क्रियाशक्ति से युक्त और कार्यरूप है । इनका यह विभाग इनकी योग्यता 
(क्षमता ) के अनुसार किया गया है--ऐसा ( शास्त्र) बतलाते हैं ये तीनों कोश 
मिलकर सूक्ष्म शरीर कहलाते हैं । 

टिप्पणी-योग्यत्वात्‌--बुद्धि से हो किसी वस्तु का ज्ञान होता है तथा बुद्धि 
से निश्चय करके ही व्यक्ति किसी कार्य में प्रवृत्त होता है। अतः विज्ञानमय 
' कोश ज्ञानवाक्ति-सम्पन्न तथा कर्ताहूप वतलाया गया है। मन संकल्प-विकल्प 
करता है, इच्छा करता है तथा वही किसी भी कार्य में करण बनता है, 

. सहयोग पर ही इन्द्रियां कार्य करती हैं अतः मनोमय कोश इच्छा-शक्ति से 
सम्पन्न तथा करणरूप कहा गया है। प्राणों से ही कार्य करने की क्षमता 

३ वे० 
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प्राप्त होती है । अतः प्राणमय कोश क्रियाशक्तिमान्‌ बतलाया गया ह | उसकी 
कार्यरूपता के बारे में श्रुति भी प्रमाण है-'ती मिथुनौ समेतां ततः MRS- 
जायत' ( बृहदारण्यक १।५।१२ ), अर्थात्‌ “वाक्‌ ओर मनये दोनों--परस्पर 
संसर्ग को प्रास हुए, तब उससे प्राण की उत्पत्ति हुई।'” इससे यह बात प्रमा- 
णित होती है कि वाक्‌ तथा मन के संसर्ग से उत्पन्न होने के कारण प्राण आदि 
कार्यरूप हैं। | 

` अब अज्ञान की हो भाँति लिङ्गशरीर के एकत्व तथा बहुत्व का वर्णन किया 
जा रहा है-- 

अत्राप्यखिलसूक्ष्मद रोमेकबुद्धिविषयत्या वनवज्जलाशयवद्वा समष्टि- 
रनेकबुद्धिविषयतया वृक्षवज्जलवद्वा व्यष्टिरपि भवति। एतरसमष्टयुः 
पहितं चैतन्यं सूत्रात्मा, हरिण्यगभंः ` प्राणश्चेत्युच्यते सवंत्रानुस्यूतत्वा- 
्जञानेच्छाक्रियाशक्तिमदुपहितत्वाच्च | अस्येषा समष्टिः स्थूछप्रपश्च पेक्षया 
सुक्ष्मत्वात्‌ सूक्ष्मशरोर विज्ञानमयादिकोशत्रयं जाग्रद्वासनामयत्वात्‌ स्वप्नो- 
ऽत एव स्थूलप्रपञ्चलयस्थानमिति चोच्यते ॥ २५ ॥ 

अर्थः यहाँ भी सम्पूर्ण सूक्ष्म शरीर एक बुद्धि ( उपलब्धि ) का विषय 
होने के कारण वन अथवा जलाशय के समान समष्टि के रूप में व्यवहृत होते 
हैं और अनेक बुद्धि ( अर्थात्‌ उपलब्धि ) का विषय होने से वृक्ष या जल-बिन्दु के 
समान व्यष्टि भी होते है । (सूंक्म शरीर की ) इस समष्टि से उपहित चैतन्य 
सूत्रात्मा, हिरण्यगर्भ तथा प्राण भी कहा गया है । सर्वत्र ( अर्थात्‌ सम्पूर्ण प्राणियों 
के सूक्ष्म शरीरों में सूत्र के समान ) पिरोया हुआ होने के कारण ( वह सूत्रात्मा 
कहा जाता है), ओर ज्ञानशक्ति से सम्पन्न विज्ञानमय कोश, इच्छा-शक्ति से 
सम्पन्न ( मनोमय कोश ) तथा फ्रिया-शक्ति से सम्पन्न ( प्राणमय कोश ) से उपहित 


होने के कारण उसे हिरण्यगर्भ एवं प्राण कहते है । इस ( लिङ्ग शरीर ) की यह 
समष्टि स्थूल प्रपञ्च की अपेक्षा सदम होने के कारण “सूक्ष्मशरीर” तथा विज्ञान- 


लिङ्गशरीरस्यैकत्वं बहुत्वञ्च साधयन्नाह अत्रापीति। हिरण्यगर्भः 
हिरण्यस्य = हिरण्मयाण्डस्य गर्भ: = गर्भभूतः हिरण्यगर्भः । मनुस्मृतौ ब्रह्मणो” 
त्पत्तिहिरप्मयाण्डाइणितेति । प्राणइचेत्युच्यते-अन्न चकारात्‌ प्रजापति्ब्रह्माऽ 
य. च्युत इति बोध्यम्‌ । अस्य = सूक्ष्मशरीस्येत्यर्थ: ॥ 
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सयः आदि कोशत्रय' कही जाती है । जागरण काल को वासनां से युक्त होते 
के कारण ( पर जागरण के -विषयों से शून्य होने के कारण ) इसे 'स्वप्न*भी 
कहते हैँ। यही कारण है कि (अर्थात्‌ 'स्वप्न' कहलाने के कारण ही ) यह “स्थू ल- 
_ सृष्टि का लयस्थान” भी कहलाती है । 
टिप्पणी-एकबुद्धिविषयतया -एकता की बुद्धि का विषय होने के कारण। 
अब व्यष्टिभूत सूक्ष्म शरीर ओर उससे उपहिंत चैतन्य की संज्ञा को वतला 
रहे है-- 
एतद्दयष्टृपहितं चेतन्यं तेजसो भवति तेजोमयान्तःकरणोपहित- 
: त्वात । अस्यापीयं व्यष्टिः स्थूलशरीरापेक्षाया सूद्षमत्वादिति हेतोरेव 
सुकषमशरीरं विज्ञानमयादिकोशत्रयं जाग्रद्वासनामयत्वात्‌ स्वप्नोऽत एव 
स्थूलशरीरल्यस्थानमिति चोच्यते ॥ २६॥ 
अर्थ:--सूक्ष्म शरीर की व्यष्टि से ( अर्थात्‌ एक सूक्ष्म शरीर से ) उपहित 
चैतन्य तैजस’ कहा जाता है, क्योंकि वह तेजोमय अन्तःकरण की उपाधि से 
उपहित ( अर्थात्‌ युक्‍त ) रहता है । इस (सूक्ष्म शरीर ) को यह व्यष्टि भी (आगे 
उत्पन्न होने वाले । स्थूळ शरीर को अपेक्षा सूक्ष्म होने के कारण 'सूक्ष्म शरीर? 
तथा "विज्ञानमय आदि कोशत्रय' कहलाती है । जागरण काल के संस्कारों से 
-युक्त होने के कारण ( किन्तु जाग्रदवस्था के पिषयोपभोगों से रहित होने कारण 
“स्वप्न! ) कहलाती है, और इसी कारण से ( अर्थात्‌ स्वप्न कही जाने के कारण 
से ) स्थूल शरीर का ल्यस्थान भी कही जाती है ।. 
टिप्पणी -तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌-अन्दःकरण आकाश आदि के 
सम्मिलित सत्त्वगुणांश से उत्पन्न हुआ है । अतः प्रकाशकता उसका घ्म है। वह 
प्रकाश है, ज्ञान का साधक है । यही .कारण है कि उसे तेजोमय कहा गया है । 
` अब सूत्रात्मा और तैजस की एकता तथा उनकी ड्रपाधियों की एकता का 
वर्णन किया जा रहा है-- 
एतो. सूत्रात्मतैजसौ तदानीं मनोवृत्तिभिः .सुक्ष्मविषयाननु भवतः- 
'प्रविविक्तभुक्तेजस’ इत्यादिश्रृतेः । . अत्रापि समष्टिब्ययष्ट्योस्तदुपहितसुत्रा- 
त्मतेजसयोवंनवृक्षवत्तदवच्छि्ञाकाशवच्च जळाशयजळवत्तद्गतप्रतिषिम्बा- 
कारावच्चाभेदः । एवं सूक्ष्मशरीरोत्पत्तिः ॥ २७॥ 
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सर्थेः--ये सूत्रात्मा और तैनस उस समय ( अर्थात्‌ स्वप्न की अवस्था में ) 
मनोवत्तियों ( अन्तःकरण की वृत्तियों ) के द्वारा सूक्ष्म विषयों C अर्थात्‌ वासना 
` कवे रूप में स्थित विषयों ) का भोग करते हँ । “दैजस सूक्ष्म विषयों का भोगकर्ता 
है” (माण्डूक्य ४) इत्यादि श्रुति-वचनों से भी ( यही बात निदिष्ट की गई है । ). 
यहाँ भी ( सूक्ष्म शरीरों की ) समष्टि तथा व्यष्टि में ओर उस समष्टि तथा zake 
से उपहित क्रमशः सूत्रात्मा एवं तैजस में उसी तरह अभेद ह, जैसे वन एवं वृक्ष : 
में अथवा वन से अवच्छिन्न आकाश तथा वृक्ष से अवच्छिन्न आकाश में अभेद 
होता है, अथवा जलाशय भौर जल-बिन्दु में और जलाशय में प्रतिविम्बत होने 
वाळे आकाश एवं जल-बिन्दु में प्रतिबिम्बित होने वाले आकाश में अभेद होता . 
हे। इस प्रकार सूक्ष्म शरीरों की,उत्पत्ति हुआ करती है । | 
' _ टिप्पणी-तदानीम-'स्वप्न' की अवस्था में । सूत्रात्मा की स्वप्नावस्था 
प्रण के दाद तशा रणल जगत्‌ की सृष्टि के पूर्व को अवस्था है, तथा तैजस 
की स्वप्नावस्था सुषुप्ति एवं जागरण के बीच की अवस्था है । yA 
सूक्ष्म सृष्टि के वर्णन के अनन्तर अव ‹थूळ सृष्टि का वर्णन करने जारहे हूं । ' 
अतः इसके पूव हा पद्माकरण-प्रक्रिया बतला रहेहे-- ` 
पञ्चीकरणस्‌ | । zi 
स्थूलभूतानि तु पञ्जीकृतानि। पञ्चीकरणं त्वाकाशादिपञ्चस्वेकेक 
` दविधा समं विभज्य तेषु दशासु भागेषु प्राथमिकान पञ्च भागान्‌ प्रत्येकं 
: चतुर्षा समं विभज्य तेषां चतुर्णा भागानां स्वस्वद्वितीयार्घभागपरित्यागेन 
भागान्तरेषु संयोजनभ्‌। तदुक्त 
“द्विथा विधाय चेकेकं चतुर्धा प्रथमं ga: 
स्वस्वेतरद्वितीयांशर्योजनात्‌ पञ्च पञ्च ते ॥” इति ॥२८॥ 
अर्थ:-पञ्चीङ्त ( भूतो) को स्थ्‌.लभूत कहते हैं। आकाश आदि पाँव 
सूक्ष्म भूतो में प्रत्येक को. वराबर दो भागों में विभक्त करके ( इस प्रकार कुल 
एकत्रित ) उन दस भागों में जो प्राथमिक पाँच भाग है, उनमें प्रत्येक को चार. 
बराबर हिस्सों में बॉट कर प्रत्येक के उन चारों भागों को अपने-अपने दिठी". 
सुत्रात्मतैजसोरभेदं साघयति-एताविति। तदानीम्‌ = स्वप्नावस्थायाम्‌ + 
सूत्रात्मनः स्वप्नावस्था प्रलयानन्तरं स्थुलजगत्‌ उत्पत्तिपवंमायाति तथा तैजसस्य 
* , स्वप्नावस्था सुषुप्तेर्जागरणस्यान्तराळावस्थेति ज्ञेयम्‌ । | 
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भाग को छोड़ कर अन्य भूत के द्वितीय अर्घ भागों में. मिलाना ही पञ्चोकरण है । 
कहा भी गया है-- ; 

“प्रत्येक भूतों को दो-दो भागों में विभक्त करके, पुनः प्रथम भागों को चार 
भागों में विभक्त करके अपने-अपने से भिन्न चार भूतो के दुसरे भागों में मिला 
देने से वे पाँच ( आकाश आदि ) पञ्चात्मक हो जाते हैं ।” (पञ्चदशी १।२७) । 

टिप्पणी--पश्चीकरणस्‌--पदश्चोकरण हो जाने पर प्रत्येक स्थूल भूत स्वरूप 
इस प्रकार होगा--प्रत्येक स्थूल भूत में ३ भाग स्वयं उसका तथा शेष चार भूतों 
में से प्रत्येक का र भाग मिला हुआ होता है । इस प्रकार आकाशमें ३ भाग स्वयं 
आकाश का भोर टे भाग वायु का, दे भाग जल का, र भाग तेल का और द 
भाग पृथ्वी का होगा । 

आगे पञ्चोकरण की प्रामाणिकता के लिएं श्रुति प्रमाण प्रस्तुत करने जा 


aana नाशङ्कनीयं; त्रिवुत्करणश्रुत्ते: पञचीकरणस्याप्युपल- 
क्षणत्वात्‌ । पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समानेऽपि तेषु च 'वेशेष्यात्तद्रादस्त- 
द्वादः' इति न्यायेनाकाशादिव्यपदेशः सम्भवति । तदानीमाकाशे शब्दोऽ 
भिव्यज्यते वायो शब्दस्पर्शावग्नौ शब्दस्पर्शं रूपाण्यप्सु शब्दस्पशंरूपरसाः 
पृथिव्यां शब्दस्पशंूपरसगन्धाइच ॥ २९ ॥ ; 
अर्थ:--इस (पञ्चीकरण) की अप्रामाणिकता की आशङ्का नहीं करनी चाहिये, 
बयोंकि 'त्रिवृत्तरण' की श्रुति ( छान्दोग्योपनिषद्‌ ६। ३। २ ) पञ्चीकरण का भी 
उपलक्षण ( अर्यात्‌ सूचक ) है। पाँचों महाभूंतों में समान रूप से पाँचों महाभतों 
के भाग के रहने पर भी “अधिक भाग के आधार पर ही तत्तन्नाम (उस-उस नाम) 
से पुकारा जाता है, ( ब्रह्मसूत्र २१४२२ ) इस न्याय के अनुरूप उन्हें आकार 


आदि नाम से पुकारना सम्भव होता है । उस समय ( अर्थात्‌ पञ्जीकरण के अन- 


न्तर ) आकाश में शब्द अभिव्यक्त होता है, वायु में शब्द और स्पर्श, अग्नि में 
शब्द स्पर्श तथा रूप, जल में शब्द, स्पर्श, रूप और रस, एवं पुथिवी में शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस और गंध ( स्पष्ट रूप से आविर्भूत होते हैं )। OO o 


परसराम NUTR न पतन + 
पञ्जीकरणस्य श्रुतिप्रामाण्यमुपस्थापयति-अस्येति॥ अस्य = पञ्चीकरण 


' सेत्यर्थः, त्रिवृत्करणश्रते: - त्रिवृत्करणस्य = तेजोजलाज्ञानां सम्मिश्रणस्य शरुतः 
उपनिषद्वचनस्येत्यर्थः, उपलक्षणत्वात्‌ =सूचकत्वात्‌ ॥ | 
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टिप्पणी-त्रिवृत्करणशुतेः- “सेयं देवतैक्षत ुन्ताहमिमास्तिस्रो देवता अनेन 
जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणीति तासां त्रिवृतं त्रिवृतमेकैकां करवाणीति? ` 
( छान्दोग्य० ६।३।२-३ ) अर्थात्‌ 'उस देवता ने विचार किया कि अब मैं इस 
जीवात्मा रूप से इन तीनों ( तेज, जल तथा अन्न नांमक ) देवताओं में प्रवेश कर 
नाम और रूप की ( अर्थात्‌ समग्र प्रपञ्च की ) अभिव्यक्ति करूं । ऐसा विचार 
कर उस परमात्मदेवता ने तेज, जल और अन्न नामक तीन देवों में प्रत्येक को 
त्रिवृतू-त्रिवृत्‌ कर दिया । यही है त्रिवृत्‌-करण की श्रुति । 

. आकाशादिव्यपदेशः=पूर्वपक्षो- आकाश को आकाश कैसे कहा जां सकता 
है ? क्योंकि उसमें आकाश के अंश के अतिरिक्त शेष चार भूतो के भी अंश 
सम्मिलित हैं । - 

सिद्धान्ती--हमारे यहाँ यह सिद्धान्त प्रचलित है कि--'प्राधान्येन व्यपदेशा 
भवन्ति’, अर्थात्‌ प्रधान का नाम लेकर ही व्यवहार किया जाता है । इस सिद्धान्त 
के अनुसार आकाश को हम आकाश कहते हैं, क्योंकि उसमें .३ भाग आकाश का 
है और ३ में शेष चार भूत मिळे हुए हैं। यही बात अन्य महाभूतों के विषय 
में भी जाननी चाहिए । 

हब पञ्चीकरण के अनन्तर होनेवाली स्थूल सृष्टि का वर्णन प्रस्तुत किया जा 


एतेभ्यः पञ्चीकृतेभ्यो भूतेभ्यो भूर्भवःस्वमंहर्जनस्तप: सत्यमित्येत- 
ज्ञामकानामुपर्युपरि विद्यमानानामतळवितलसुतलरसातलतलातलमहाः 
> तछपातालनामकानामघोऽघो विद्यमानानां लोकानां ब्रह्माण्डस्य तदन्तर्वति 
चतुविघस्थूलशरीराणां तदुचितानामन्नपानादीना्चोत्पततिर्भवति | चतु- 
बिघश्रीराणि तु जरायुजाण्डजोङ्िज्जस्वेदजास्यानि। जरायुजानि जरा- 
युभ्यो जातानि मनुष्यपद्वादीनि। अण्डजान्यण्डेभ्यो जातानि पक्षिपन्नगा- 
दीनि । उद्धिज्जानि भूमिमुद्धिय जातानि कक्षवृक्षादीनि | स्वेदजानि 

, स्वेदेम्यो जातानि.यूकामशकादोनि॥ ३०॥ > । 
अर्थ:--इन पञ्चीृतःभूतों से, क्रमशः ऊपर-ऊपर स्थित भूः, भुवः, स्वः” 
महः, जनः, तप! और सत्यम्‌-इन नामों वाळे ऊपर की ओर विद्यमान लोक, 
तथा क्रमशः नीचे-नीचे की ओर स्थित अतळ, वितल, सुतळ, रसात, तलातल, 
S महातळ और पाताळ--इन नामों वाळे नोचे की ओर विद्यमान लोक, समूचा 
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ब्रह्माण्ड और उस ब्रह्माण्ड के मध्य-स्थित चार प्रकार के स्थूळ शरीर तथा इन 
स्थूल शरीरों के लायक अन्न-पान आदि की उत्पत्ति होती है । ये चार प्रकार के 
( स्थूल ) शरीर हैं--( १ ) जरायुज, ( २) अण्डज, (३) उद्भिज्ज तथा 
( ४ ) स्वेदज । जरायु ( अर्थात्‌ गर्भाशय की झिल्ली ) से उत्पन्न होनेवाले मानव 
और पशु आदि जरायुज कहे जाते हैं । अण्डे से उत्पन्न होने वाले पक्षी, सर्प आदि 
अण्डज हैं । भूमि को फोड़ कर पैदा होने वाले तृण और वृक्ष आदि उद्भिज्ज हैं। 
पसीने से उत्पन्न होने वाले यूका तथा मशक (एवं चीलर ) आदि स्वेदज 
कहलाते हैं । 

टिप्पणी--ब्रह्माण्डस्य--ऊपर बतलाये गये सभी लोकों को सभी तरफ से 
लोकालोक पर्वत घेर कर स्थित हैं, लोकालोक को उसके बाहर पृथिवी घेरे है, 
पुथिदी को बाहर की ओर से समुद्र घेर कर स्थित है । इन सभी को मिलाकर 
एक शब्द में ब्रह्माण्ड कहा जाता है । 

यहाँ अब स्थूल शरीरों को भी समष्टि तथा व्यष्टि दिखलाने जा रहे हैं- 

अत्रापि चतुविधसकलस्थूलशरीरमेकानेकबुद्धिविषयतया वनवज्ज- 
लाशयवद्वा समष्टिः वृक्षवज्जलवद्वा व्यष्टिरपि भवति । एतत्समष्ट्यु- 
पहितं चेतन्यं वेश्वानरो विराडिति चोच्यते सर्वनराभिमानित्वाद्‌ विविधं 
राजमानत्वाच्च । अस्येषा समष्टिः स्थूलशरीरमन्नविकारत्वादन्तमयकोशः 
स्थूरभोगायतनत्वाच्च स्थूलशरीरं जाग्रदिति च व्यपदिश्यते ॥ ३१॥ 

अर्थ:--यहाँ भी चार प्रकार के सम्पूर्ण स्थूल शरीर एकत्व की बुद्धि के 
विषय होने से वन या जलाशय के समान समष्टि तथा अनेकत्व की बुद्धि के 
विषय होने से वृक्ष या जल-बिन्दु के समान व्यष्टि भी होते हैं। ( स्थूल शरीर 
कीं ) इस समाष्टि से उपहित चैतन्य समग्र प्राणियों का अभिमानी (अर्थात्‌ ` 

स्थूलशरीरसमष्टि तद्वृधष्टिञ्च विवेचयति-अत्रापीति । इति — a aa विवेचयति अत्रापीति । इति चोच्यते 
अत्र चकारात्‌ पूर्णत्वात्‌ पुरुष इत्युच्यते इत्यपि ग्राह्मम्‌ । सवंनराभिमानित्वात्‌- 
स्वेषाम्‌ = समस्तानाम्‌ नराणाम्‌ = प्राणिनाम्‌ अभिमानित्वात्‌ = अधिष्ठातृत्वादस्य 
वैरवानरत्वमिति । स्थूलभोगः = अत्यन्तं -स्पष्टो भोगः । जाग्रत्‌ = इन्द्रियैरथों 
परुब्बिभावादस्य ` जाग्रदिति संज्ञा, “इन्द्रियैरथोपलब्धिर्जागरितम्‌” इति शङ्करा" 
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अधिष्ठाता होने से. “वैश्वानर! तथा विविध रूपों में ( अर्थात्‌ मानव, दानव, पशु, _ 
पक्षी, वृक्ष तथा पर्वत आदि रूपों में ) विराजमान होने के कारण LA कहा 
जाता है । इस (वैश्वानर या विराट्‌ ) की यह ( स्थूल शरीरों की ) समष्टि 
( इसका ) स्थूल शरीर है । अन्न का विकार होने से तथा कोश की तरह आत्मा 
का आच्छादक होने से इसे “अन्नमय कोश' स्थूल भोगों का आयतन होने से स्थूल 
ह न 'जाग्रतः भी कहा जाता है T 


प्पणो--सर्वनराभिमानित्वात्‌-सवं शब्द का अर्थ है--समग्र AT 
शब्द का अर्थ है--प्राणिमात्र । अभिमानी का अर्थ है--अधिष्ठाता । अर्थात्‌ 
समग्र प्राणियों का अधिष्ठाता होने के कारण । 
. जाग्रत्‌-इन्द्रियों से भोग्य पदार्थों की उपलब्धि करने के कारण इसे जाग्रत्‌' 
' कहते हैं । 
अब व्यष्टिरूप स्थूल शरीर तथा उससे उपहित चैतन्य की संज्ञा आदि का 
विवेचन करने जा रहे हैं -- | 
एंतद्व्यष्ट्युपहितं चेतन्यं विशव इत्युच्यते सूक्ष्मशरीराभिमानमप- 
रित्यज्य स्थूछशरीरादिद्रविष्टत्वात्‌। अस्याप्येषा व्यष्टिः स्थूलशरीरमचन्न- 
` विकारत्वादेव हेतोरन्नमयकोशो जाग्रदिति चोच्यते ॥ ३२॥ 


 अर्थ:-इन स्थूळ शरीरों की व्यष्टि ( अर्थात्‌ एक स्थूल शरीर ) से उपः 
हित चैतन्य “विव? कहा जाता है, क्योंकि, यह चैतन्य सूक्ष्म शरीर के अभिमान 
का परित्याग किये विना ही स्थूळ शरीर आदि में प्रविष्ट होता है । स्थूळ शरीरों 
की यह व्यष्टि अथवा 'विइव' की उपाधिमूता यह व्यष्टि स्थूल शरीर कही जाती 
` है। अन्न का विकार होने के कारण तथा कोश ( म्यान ) की भाँति आच्छादक 
होने के कारण इस ( स्थूल शरीर ) को 'अन्नमय कोश” तथा ( स्थूल भोगों का 
साधन होने के कारण ) “जाग्रत्‌? कहा जाता है । 

_ ` टिप्पणी-स्थूडशरीरादिप्रविष्टत्वात्‌-यहां आदि! शाब्द निरर्थकासा 
प्रतीत होता है, क्योंकि स्थूल शरीर की अपेक्षा और कोई अधिकतर स्थूल उपाधि 
अवशिष्ट नहीं रह जाती है। अथवा इसकी व्याख्या वेदान्तसार की प्रसिद्ध टीका 
विद्वन्मनो रक्षिनी” के रचयिता रामतीर्थ के शब्दों में इस प्रकार को. जा 
सकती है-- 
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सूक्ष्म शरीर का अर्थ है--'कारण शरीर” उसका परित्याग किये बिना स्थूल 
शरीर आदि में अर्थात्‌ कारण शरीर की अपेक्षा स्थूल शरीर = लिंग शरीर है 
आदि में जिसके ऐसे परम स्थूल शरीर ( अन्न के विकार इस शरोर ) में प्रविष्ट 
करने के कारण उस चैतन्य की विश्‍व” संज्ञा है--' सूक्ष्मशरीरं कारणशरीरं तद- 
परित्यज्य स्थूलशरीरादौ तदपेक्षया स्थूलशरीरं लिंगशरीरं तदादियस्य परमस्थूल- 
झरीरस्येति तद्गुणसंविज्ञानो बहुव्री हिस्तस्मिन्‌ प्रविष्टत्वात्‌ ।”? 
. विशवः-कारण शरीर, लिंग शरीर तथा स्थूल शरीर में प्रविष्ट होने के 

कारण चैतन्य को विश्व कहा जाता है । 

अब विइव. तथा वैश्वानर को, जाग्रदवस्था में, प्राप्त होने वाले भोगों का 
विवरण देने जा रहे हैं-- 

तदानीमेतो विशववेशवानरौ दिग्वातार्कवरुणाश्विभिः, क्रमाञ्तिय- 
Kaa श्रोत्रादीन्द्रियपञचकेन. क्रमाच्छब्दस्पर्शरूपरसगन्धान्‌, अग्नोन्द्रो- 


= वेन्द्रयमप्रजापतिभिः क्रमान्नियन्त्रितेत वाग्रादीर्द्रियपञ्चकेन क्रमालियत्त्रितेन . 


मनोबुद्धघहङ्क।रित्ताख्येनान्तरिन्द्रियचतुष्केण क्रमात्संकल्पनिश्चयाह्‌- 
ङ्कायंचेत्तांशच सर्वानेतान्‌ स्थूछविषयाननुभवतः “जागरितस्थानो afg: 
प्रज्ञः” इत्यादिश्वुते:। अत्राप्यनयोः स्थूलव्यष्टिसमष्योस्तदुपहितविश्व- 
वेश्वानरयोश्च वनवृक्षवत्तदवच्छिन्नाकाशवच्च जलाशयजळवत्तद्गत- 
प्रतिबिम्बाकाशवच्च पूर्ववदमेदः। एवं पंचोकृतपंचभूतेभ्यः स्थूप्रपंचो- 
त्पत्तिः ॥ ३३॥ ` ; 

अर्थः--उस समय ( अर्थात्‌ जागरण को अवस्था में ) ये दोनों-विश्व और . 
वैश्वानर-दिक्‌, वायु, सूर्य, वरुण तथा अश्विनी कुमारों से क्रमशः नियन्त्रित 
श्रोत्र आदि पाँच ज्ञानेन्द्रियों से ( अर्थात्‌ श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना तथा घाण से ) 
क्रमशः शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध-इन स्थूल विषयों--का, अग्नि, इन्द्र, 
` उपेन्द्र, यम तथा प्रजापति के द्वारा क्रमशः नियन्त्रित वाक्‌ आदि पाँच कर्मेन्द्रियों 
से ( अर्थात्‌ वाक्‌ , पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ से ) क्रमशः वचन ( बोछना ), 
आदान ( ग्रहण करना ), गमन, विसर्ग ('मल-त्याग ) और आनन्द ( अर्थात्‌ 
मैथुन से होने वाले आनन्द )-- इन स्थूल विषयों का, चन्द्रमा, ब्रह्मा, शंकर तथा - 
अच्युत. ( विष्णु ) से क्रमशः नियन्त्रित मन, बुद्धि, अहंकार एवं चित्त नामक 
इन चार भोतरी इन्द्रियों. ( अन्त;करणों ) से क्रमशः संकल्प, निश्चय गर्व और 
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स्मरण--इन सम्पूर्ण स्थूल विषयों का अनुभव ( भोग ) करते हैं। “जाग्रत्‌ 
अवस्था वाला, बाह्य विषयों को प्रकाशित करनेवाला ( वैश्वानर ही स्थूळ विषयों 
का भोग करता है )” ( माण्ड्वय० ३ ) आदि श्रुतिवचनों से ( भी यही बात 
प्रमाणित होती है ) । . 

यहाँ पर भी स्थूळ शरीरों की व्यष्टि एवं समष्टि में और उस व्यष्टि तथा 

` समष्टि से उपहित विश्व! एवं “वैश्वानर' में, वन एवं वृक्ष तथा वन ओर वृक्ष से 

अवच्छिन्न आकाश की भाँति अथवा जलाशय एवं जलविन्दु तथा जलाशय में 
प्रतिबिम्बित आकाश और जलबिन्दु में प्रतिबिम्बित आकाश की. भाँति पूर्ववत्‌ ' 
अभेद है । इस प्रकार पञ्चोकृत पाँच भूतो से स्थूल प्रपञ्च की उत्पत्ति होती g | 

टिप्पणी -तदानीस्‌-'तदानीम्‌' का अर्थ है--जाग्रदवस्था में । भूतो के 
पञ्जीकरण के' अनन्तर जब महामूतों से स्थूल जगत्‌ की सूष्टि हो जाती है, तब 
वेइवानर की जाग्रदवस्था होती है | इन्द्रियों के द्वारा विषयों का उपभोग करने 
को अवस्था ही विश्व की जाग्रदवस्था है । 

. चेत्तान्‌-चित्त से सम्बन्ध रखने वाले या चित्त के विषय यानी स्मरण को 
“चैत्त' कहा जाता है । ; 
` क्रमशः कारण-सूष्टि, सूक््म-सृष्टि तथा स्थूल-सृष्टि का निरूपण किया जा 
चुका । अव इनकी समष्टि के विषय में बतला रहे है-- 

एतेषां स्थूलसूद्षमकारणप्रपञ्चानामपि समष्टिरिको महात्‌ प्रपञ्चो 
भवति यथावान्तरवनानां समष्टिरेकं agad भवति यथा. वाऽवान्तर- 
' जलाशयानां समष्टिरेको महान्‌ जलाशय: | एतदुपहितं वैश्वानरादीश्वर- 
पर्यन्तं चतन्यमप्यवान्तरवनावच्छन्ना क्राशवदवान्तरजलाशयगतप्रतिः 
' ब्रिम्बाकाशवच्चेकमेव ॥ ३४॥ 
अर्थ:--इन स्थूल-सूष्टि सूद्म-सृष्टि तथा कारण-सृष्टि की भी समष्टि एक 
महान्‌ सूष्टि वन जाती है, जैसे कि विभिन्न वनों की समष्टि एक महान्‌ वन हो 
जाता है अथवा जैसे कि विभिन्न जलाशयों को समष्टि ( मिलकर ) एक महान्‌ 
जळांशय हो जाता है । इन तीन प्रकार की सृष्टियों से उपहित होनेवाके चैतन्य 
ईश्वर, हिरण्य-गर्भ तथा वैश्वानर-भी एक ही हैं, जैसे कि भिन्न-भिन्न वनों से 
अवच्छिन्न होने वाला आकाश सच्चे अर्थ में एक ही है, अथवा जैसे भिन्न-भिन्त' 
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जळाशयों में प्रतिबिम्बित होने. वाळा आकाश वस्तुतः एक ही आकाश है । 
आभ्यां महाप्रपञचतदुपहितचेतन्याभ्यां तप्तायःपिण्डवदविविक्तं सद- 
नुपहितं चेतन्यं ad खल्विदं ब्रह्म” इति वाक्यस्य वाच्यं भवति विविक्तं 
सल्लक्ष्णमपि भवति। एवं वस्तुन्यवस्त्वारोपोऽध्यारोपः सामान्येन 
प्रदशित:॥ ३५।। ` ह्‌ 
अथ:--( स्थूल-प्रपश्ञ, सूदम-प्रपञ्च तथा कारण-प्रपञ्च की समष्टिरूप ) इस 
महाप्रपञ्न तथा महाप्रपञ्च को उपाधि से विशिष्ट चैतन्य से, तपे हुए लोहे के गोले 
` के समान, अलग न ज्ञात होता हुआ अनुपहित (अर्थात्‌ किसी भी तरह की उपाधि 
से रहित ) चैतन्य “सवं खल्विदं ब्रह्म” अर्थात्‌ यह सकर स्थावरजङ्भमात्मक 
'जगत्‌ ब्रह्म हो है” ( छान्दोग्य ३।१४।१ ) इस श्रुति-वचन का अभिधेय अर्थ 
( वाच्यार्थ ) होता है, तथा अलग प्रतीत होता हुआ लक्ष्पा्थं भी होता है। इस 
प्रकार वस्तु ( सच्चिदानन्द, अद्वय ब्रह्म ) में अवस्तु (अवारतविक अर्थात्‌ अज्ञान) 
तथा उसके कार्यभूत सकल जड़-समूह का आरोप जिसमें होता है ऐसा अध्यारोप 
सामान्यरूप से दिखलाया गया । ; 
टिप्पणी--वाच्यस्‌--““अयो दहति” = लोहा जला रहा है । लोहा जब 
. अग्नि में तप जाता है, तब उसके स्पर्श से जल जाने पर “मैं लोहे से जल गया? 
इस प्रकार लोग कहते हैं । वस्तुतः जला आग से ही जाता है, लोहे से नहीं । 
किन्तु जब लोहे को अग्नि माना जाय या अग्नि और लोहे में तादात्म्य माना जाय 
तभी यह व्यवहार बन सकता है । इसी प्रकार “सवं खल्विदं ब्रह्म” = यह 
संव ( महाप्रपक्चरूप उपाधि तथा उस उपाधि से उपहित चैतन्य ) ब्रह्म ( अर्थात्‌ 
अनुपहित तुरीय चैतन्य ) ही है” इस प्रकार का व्यवहार तभी सम्भव होता है, 
जबकि म॒हाप्रपञ्चरूप उपाधि तथा उससे उपहित चैतन्य में अभेद या तादात्म्य 
( अर्थात्‌ तादात्म्याध्यास ) माना जाय । ऐसी अवस्था में ही उक्त तत्तत्‌ अर्थ 
'अयो दहति’ तथा ad खल्विदं ब्रह्म” इन वाक्यों के वाच्य हुआ करते हैं । 
लक्ष्यस्‌-जब महाप्रपञ्चरूप उपाधि तथा उससे उपहित चैतन्य से अनुपहित - 
तत्पदार्थे ब्रह्मणि अध्यारोपं सामान्येन -निरूप्योपसंहरति-एवमित्यादिना । 


वस्तुनि = यथार्थं सच्चिदानन्दस्वरुपे ब्रह्मणीत्यर्थः, अवस्त्वारोपः-अवस्तुतः वढ 
` सयथार्थस्य, जडस्य प्रपक्चस्येत्यर्थः आरोपः, सामन्येन = संक्षेपेण ॥ 
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चैतन्य को अग मानते हैं, तब वह अनुपहित चैतन्य ‘ad खल्विदं ब्रह्म! का 
रूदयार्थ होता है। अर्थात्‌ जैसे 'अयो दहति' में मुख्यार्थं = वाच्यार्थ का बाघ 
होता है, क्योंकि जलाना लोहे का धर्म नहीं है तब 'अयः' पद की “अयः सम्बद्ध 
अग्नि? में लक्षणा होकर 'लोहे को अग्नि जलाता है” यह लक्ष्याथं बोध होता है । 
इसी प्रकार सब खल्विदं ब्रह्मः इस वाक्य का वाच्यार्थ भी ठीक नहीं बैठता हे, 
क्योंकि महाप्रपञ्च जड है और उससे उपहित चैतन्य सोपाधिक होने से ससीम आदि 
है अतः इन दोनों की निरुपाधिक अनन्त ब्रह्म के साथ एकता नहीं हो सकती । 
वैसी अवस्था में इस वाक्य का ठीक-ठीक आशय समझने के लिए लक्षणावृत्ति 
का आश्य लेकर, 'इद' पदार्थ के विशेषण वाळे अंश का परित्याग करके केवल 
“चैतन्य? अंश छेने पर इदं पदार्थ चैतन्य और ब्रह्म की एकता सिद्ध/हो जाती है । 
इसतरह की लक्षणा को भागलक्षणा= जहदजहल्लक्षणा कहते हैं इसका सविस्तार 
चर्णन आगे आयेगा 1 _ 
“तत्त्वमसि' इस महावाक्य के तत्पदार्थ ब्रह्म पर होने वाले अध्यारोप का 
निरूपण कर लेने पर अब 'त्वं' पदार्थ प्रत्यगात्मा पर किये जानेवाळे कुछ आरोपों 
- का विवेचन किया जा रहा है l . 
इदानीं प्रत्यगात्मनीदमिदमयमयमारोपयतीति विशेषत उच्यते । 

. अतिप्राकृतस्तु--भआत्मा वे जायते पुत्रः' इत्यादि श्रुतेः, स्वस्मिन्निव 
स्वपृत्रेऽपि प्रेमदर्शनात्पुत्रे पुष्टे नष्टे चाहमेव पुष्टो नष्टरचेत्याद्यनुभवाच्च 
पुत्र आत्मेति वदति ॥ ३६॥ 

अर्थः-सम्भ्रति यह वात विशेष रूप से बतलाई जा रही है कि अमुक-अमुक 
मतावलम्बी ( पूर्वपक्षी ) प्रत्यगात्मा में अमुक-अमुक वस्तुओं का आरोप करते हैं । 
अत्यन्त स्थूल बुद्धि वाले व्यक्तियों का कहना है कि-“'आत्मा हो पुत्र के 

रूप में जन्म लेता है” इस भृति-वचन से तथा अपने ही समान अपने पुत्र पर 

. ( सबका ) प्रेम देखे जाने से और पुत्र के पृष्ट होने पर अथवा नष्ट होने पर मैं 
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उद्धरण उस. ( पूर्वपक्षी ) के मत को ठोक रूप से प्रस्तुत करने के लिए किया 
गया है । यहाँ यह ध्यान रखना है. कि पहले स्थूल मत का निरूपण कर क्रमशः 
सूक्ष्म से सूक्ष्मतर एवं सूमक्ष्म मतों की ओर अग्रसर होंगे । अन्य बातों के अति- 
रिक्त इस पद्धति से एक काम यह होगा कि प्रत्येक पूर्वपक्षी के मत के खण्डन की 
आवश्यकता न होगी, क्योंकि आगे-आगे के मत से पूर्व-पूर्व मत स्वयं कटते चले 
जायेंगे । | ॒ ; 

'पुत्र ही आत्मा है' इसका उल्लेख करके अब चार्वाको के “स्थूल शरीर हो' 
आत्मा है” इस मत का उल्लेख करने जा रहे है“- 

चार्वाकस्तु -'स वा एष पुरुषोऽन्नरसमय” इत्यादिश्रुतेः, प्रदोप्तगृहा- 
स्वपुत्रं परित्यज्यापि स्वस्य निर्गमदर्शनात्‌, स्थूलोऽहं कृशोऽहमित्याद्यनु- 
भवाच्च स्थूळशरी रमात्मेति वर्दात ॥ ३७॥ 

अ्थ:--चार्वाक का कहना है कि--'अन्न के रस ( वीर्य) का विकार यह 
( साक्षात्‌ दृश्यमान ) पुरुष ही वह ( अर्थात्‌ आत्मा ) है! ( तैश उप० २।१।१ ) 
इस श्रुति से ( आग लग जामे पर ) जते हुए घर से अपने पुत्र को भी छोड़कर १ 
स्वयं निकल जाने के देखे जाने से तथा "मैं मोटा हूँ' “में दुर्बल हैं” इत्यादि अनु- 
भव के होने से भी ( यह ) स्थूल शरीर ही आत्मा है ॥ ३७ ॥ 

टिप्पणो-- स्थूलशरीरमात्मा--इससे पुत्र के आत्मत्व का खण्डन करके 
शरीर के आत्मत्व का प्रतिपादन किया गया है ।- 

अपरश्चार्वाकः--'ते ह॒ प्राणाः प्रजापति पितरमेत्य ब्रूयुः’ इत्यादि- 
श्रुतेरिन्द्रियाणा मभावे शरीरचलनाभावात्काणोऽहं बधिरोऽहमित्याद्नु- 
भवाच्चेन्द्रियाण्यात्मेति वदति ॥ ३८॥ 

अर्थ:--दुसरे चार्वाक का कहना है कि--े प्राण (अर्थात्‌ इन्द्रिया) (अपनी- 
अपनी श्रेष्ठता के लिए झगड़ते हुए ) पिता प्रजापति के पास आकर बोले ( t 
लोगों में कौन श्रेष्ठ है? ) ( छान्दोग्य ५।१।७) इस श्रुति-बचन से, इन्द्रियों के 
न रहने पर शरीर की गतिशीलता के न होने से तथा 'मैं काना हैं” में बहरा हुँ 
, इत्यादि अनुभव के होने से भी, “इन्द्रियां ही आत्मा हुँ।' i 

टिप्पणी--अहस्‌--यहाँ 'अहम्‌' से आत्मा को निर्दिष्ट किया गया ह, 
ag’ का ऐसा ही अर्थ आगे समझना चाहिए । $ 

याणि, आात्मा--इस मत में शरीर की अपेक्षा इन्द्रियों को श्रेष्ठता के 
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प्रतिपादन से उस (, शरीर ) के आत्मत्व का खण्डन कर इन्द्रियों के आत्मत्व का 
प्रतिपादन किया गया g | 
ते ह प्राणा ऊचुः-इस कथन से इन्द्रियों की चेतनता सूचित को गई है । 
आत्मा भी चेतन ही होता है । 
मपरश्चार्दाकः--अन्योऽन्तर आत्मा प्राणमय इत्यादि श्रतेः प्राणा- 
भावे इन्द्रियादिचलनायोगादहमशनायावानहं पिपासावान्‌ इत्याद्यनु 
भवाच्च प्राण आत्मेति वदति ॥ ३९ ॥ 
अथे:--एक दूसरा चार्वाक कहता है कि -““अन्न-रस के विकार इस शरीर 
से भिन्न इसके भीतर रहनेवाला आत्मा प्राणमय है ।”” ( तैत्ति उप० २।२।१ ) 
इस श्रुति से, प्राणों के अमाव में इन्द्रियों को कार्य में प्रवृत्ति न होने से तथा 
म मुखा हूँ! “मैं.प्यासा हूँ” इत्यादि अनुभव से भी प्राण ही आत्मा हैं । 
i अहमशनायावान्‌- भूख तथा प्यास प्राण के ही धर्म हे । अन्न एवं जल 
के अभाव में प्राण का टिकना सम्भव ही नहीं है । 
प्राण आत्मा-इस मत में इन्द्रियों के आत्मत्व का खण्डन करके प्राणं के 
आत्मत्व को प्रतिष्ठा की गई है । 


अन्यस्तु चार्वाक:--'अन्यो$न्तर आत्मा मतोमय' इत्यादिश्रतेमंनसि 
सुप्ते प्राणादेरभावादहं संकल्पवानहं विकल्पवानित्याद्यनुभवाच्च मन 
आत्मेति वदति ॥ ४० ॥ 

अर्थः -एक और दूसरा चार्वाक कहता है कि “प्राणमय आत्मा से भिन्न 
इसके भीतर रहने वाला आत्मा मनोमय है ।” ( तैत्ति० उप० २।३।१ ) इस 
श्रुति स, ( बेहोशो की अवस्था में ) मन के सो जाने पर प्राण आदि का अभाव 
होने से तथा “मैं संकल्प करने वाला हूँ” “मैं विकल्प करने वाला हूँ? इत्यादि 
अनुभव होने से भी 'मन आत्मा है । 

टिप्पणी उक्त चारों मत चार प्रकार के चार्वाको के हूँ । चार्वाक भौतिक- 


वादि दृष्टिकोण के होते हैं । 


मन आत्मा—यहाँ प्राणों के आत्मत्व का खण्डन कर मन के आत्मत्व का | 
प्रतिपादन किया गया है । 


| चार्वाको के मतों का उपस्थापन करके अव विज्ञानवादी बौद्धों के मत की 
उपस्थापना क रने जा रहे है-- 
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` बोद्धस्तु-'अन्योऽन्तर आत्मा विज्ञानमय’ इत्यदिश्रुतेः कर्तुरभावे 


कारणस्य शक्त्यभावादहं कर्ताऽहं भोकतेत्याद्नुभवाच्च बुद्धिरात्मेति 
चदति॥ ४१॥ 


अर्थः ( विज्ञानवादी ) बौद्ध का कहना है कि--“इस मनोमय आत्मा से 
भिन्न इसके भीतर रहने वाळा आत्मा विज्ञानमय है” ( तैत्ति० २४१ ) इस 
शृति-वचन से, कर्ता के न रहने पर करण में ( कार्य करने की ) शक्ति का 
अभाव होने से तथा "में कर्ता हूँ” “में भोक्ता हूँ” इत्यादि अनुभवों से “बुद्धि 
ही आत्मा है ।'' 

टिप्पणी - विज्ञानमय--यहाँ विज्ञान शब्द विज्ञानमय कोश के लिए प्रयुक्त 
हुआ हे । किन्तु वौद्ध उसे क्षणिक विज्ञान ( बुद्धि ) का वाचक मानकर उक्त श्रुति 
को अपने मत के समर्थन में प्रयुक्त कर रहा हें । 

कर्तुरभावेः "शक्त्यभावात्‌ जैसे कर्त्ता कुम्भकार के बिना करणरूप चाक 
घट-निर्माण में असमर्थ है, उसी प्रकार बुद्धि के बिना मन आदि इन्द्रियां भी 
निरर्थक हैं । बुद्धि ही इन सबकी अविष्ठात्री है। अतः बुद्धि हो आत्मा है । 

प्रभाकरताकिको-तु 'अन्योऽन्तर आत्माऽऽनन्दमय' इत्यादिश्रृते- 


बुंड्यादीनामज्ञाने लयदशंनादहमज्ञोऽहमज्ञानोत्याद्यनुभवाच्चाज्ञानमात्मेति 
qaa: ॥ ४२॥ 


अर्थ:--प्रभाकर के अनुयायी ( मीमांसक ) तथा नैयायिक जनों का कहना ' 
है कि--“इस विज्ञानमय आत्मा से भिन्न, इसके भीतर रहने वाला आत्मा 
आनन्दमय है ।'? ( तैत्ति० २५१) इस श्रुति से, ( सुषुसि को अवस्था में ) 
बुद्धि आदि का अज्ञान में लय देखे जाने से तथा “मै अज्ञ हें” “मैं अज्ञान हूँ” 
'इत्यादि अनुभवों से “अज्ञान ही आत्मा है । 

टिप्पणो--प्रभाकर-- मोमांसा दर्शन के दो दिग्गज़ आचार्य हो चुके हैं--- 
(१) कुमारिल भट्ट और ( २) प्रभाकर । विचार की इष्टि से दोनों के 
सिद्धान्तो में पर्याप्त अन्तर है । कुमारिल भट्ट के अनुयायी भाट्ट तथा प्रभाकर के 
प्राभाकर कहे जाते हैं । 

भाटुस्तु--'प्रज्ञानघन एवानन्दमय' इत्यादिश्वुतेः सुषुप्ती प्रकाशा- 


प्रकाशसद्भावान्मामहं न जानामीत्याद्यतुभाच्चाज्ञानोपहितं चेतन्यमात्मेति 
॥ ४३ ॥ 
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--कुमारिल भट्ट के अनुयायी (मीमांसक) का कहना है कि--“भात्मा 
प्रज्ञान घन ( अर्थात्‌ ज्ञान की प्रचुरता वाला ) तथा आनन्द प्रचुर ही है।” 
Gaa 4 ) इस श्रुति से, सुषुत्ति को अवस्था में प्रकाश (ज्ञान) तथा अप्रकाश 
( अज्ञान )--दोनों --की सत्ता के रहने से तथा “मैं अपने आपको नहीं जानता 
हुँ”? इत्यादि अनुभवों के कारण ''अज्ञान से उपहित चैतन्य ही आत्मा ह 1? 

टिप्पणो--प्रज्ञानचत एवानन्दमय:--सुषुस्ति की अवस्था से प्रज्ञान = 
चैतन्य घनीभूत हो उठता है । . 

अज्ञानोपहित्त॑ चेतन्यस्‌--कुमारिळ भट्ट के मतावलम्बियों का यह मत है 
कि--आत्मा न तो जड पदार्थ है और न विशुद्धचैतन्य ही । वह (अर्थात्‌ आत्मा) 
अज्ञानोपहित चेतन्य है । 

प्रकाशाप्रकाशसद्भावात्‌-सुषुप्ति की अवस्था में ज्ञान तथा अज्ञान == दोनों 
की सत्ता रहती है । प्रत्येक व्यक्ति अच्छी नींद से उठने के बाद अनुभव करता है 
कि “मैं बड़े आनन्द से सोया, मुझे कुछ भी ज्ञात न था” “मैं बड़े आनन्द से 
सोया” यह अनुभव सुषुप्ति में ज्ञान की सत्ता के विना सम्भव नहीं है । “मुझे 
उस समय कुछ भी ज्ञात.न था” इस अनुभूति से सुषुप्ति में अज्ञान की भी सत्ता 
सूचित होती है । 

अब तक बतलाये गये मतों का खण्डन करने वाले माध्यमिकमतावलम्बी 
शून्यवादी बोद्धो का अनात्मवाद प्रस्तुत किया जा रहा है-- 

अपरो बौद्ध:--'असदेवेदमग्र आसीद इत्यादिश्रतेः सुबुप्ती सर्वाभावा- 
दह सुषुप्तो नासमित्युत्यितस्य स्वाभावपरामर्शविषयानुभवाच्च शूत्य-. 
मात्मेति वदति ॥ ४४ ॥ 

अथ:--ुपरे ( षून्यवादी ) बौद्ध का कहना. है कि--'“पूर्व समय में (अर्थात्‌ 
नामरूपात्मक इस सृष्टि के पहले ) यह जगत्‌ असत्‌ ( अर्थात्‌ शून्य ) था॥।” 


भाट्ट इति। प्रज्ञानघनः = चैतन्यनिबिडः: आनन्दमयः  आनन्दप्रचुरः, 
“तत्प्रकृतवचने मयट्‌” ( पा० ५४२१ ) इति प्राचुर्ये ` मयद, प्रकाशाप्रकाश- 


सद्भावात्‌ = ज्ञानाज्ञाससदुभावात्‌, अज्ञानोपहितसु--अज्ञानेन = अप्रकादोन 
उपहितम्‌  संवलितमु, एतेन आत्मनो ज्ञानाज्ञानस्पत्वं बोध्यम्‌ ॥ 
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सब कुछ ) का अभाव हो जाने से तथा ' सुषुप्ति में मैं था ही नही'--इस प्रकार 
सोकर उठे हुए व्यक्ति का अपने हो अभाव को विषय बनाने वाली अनुभूति:के 
होने से शून्य ही आत्मा है।'” े 

टिप्पणी--“असदेवेदमग्र आसीत्‌”--छाल्दोग्योपनिषद्‌ का यह वचन 
सिद्धान्तपक्ष नहीं, अपितु पूर्वपक्ष के रूप में आया है। वहाँ बाद में इसका निषेध 
कर दिया गया है । र 

शून्यमात्मेति--माध्यमिकमतानुयायी बौद्धों के अनुसार आत्मा नांम की 
कोई वस्तु हैं ही नहीं । उनके अनुसार आत्मा शून्य है । क 

श्रुति के वचनों, युक्तियों तथा अनुभवों के आधार पर विभिन्न मतों का 


` समुपस्थापन कर.अब अन्त में सवका एक साथ ही खण्डन कर रहे हैं-- 


एतेषां पुत्रादीनामनात्मत्वमुच्यते । | एतैरतिप्राकृतादिवादिभिरकतेषु 
श्रुतियुक्त्यनुभवाभासेषु प्व पर्वोक्श्षृतियुक्त्यनुभवाभासानामुत्तरोत्तर 
श्चुतियुबत्यनुभवा मासेरात्मत्वबाधदशंनातपुत्रादीनामनास्मत्वं स्पष्टमेव ।४६। 
` अथं: ( सम्प्रति ) इन पुत्र आदि का अनात्मत्व (अर्थात्‌ इनका आत्मा का 


न होना ) बतलाया जा रहा है । इन अति स्थूलमतों का उपस्थापन करने वाले 


( प्राकृतवादियों ) के द्वारा उपस्थापित श्रुति ( वचन ), युक्तियाँ तथा अनुभव 
यथार्थ नहीं, अपितु आमासमात्र है. । उनमें भी पूर्वःपूर्व वादी के आत्मा के विषय 
में थुति«्वचनों, युक्तियों तथा अनुभवों के आभासों का उत्तरोत्तर वादी के श्रुति- 


. वचन, युक्ति और-अनुभव के भाभासों के द्वारा बाघ दिखलाई पड़ने से पुत्र आदि 


'काआत्मा.न होना स्पष्ट ही है । : WI 
टिप्पणो --पुर्वे पूर्वोक्त'** ai: उपस्थापितः सारे मत ` 

अपने से पूर्व उपस्थापित मत का खण्डन करके अपने मत की स्थापना करते हैं; 
किन्तु वे भी. स्वयं आगे के मत से निरस्तः हो जाते हैं। अन्तिम. शूत्यवाद का 
खण्डन आगे प्रतिपादित वेदान्त के मत से हो जायगा । . IRAR 
_ पुवपक्षी-सभी भत के .लोग. अपने सिद्धान्त के समर्थन में श्रुतिवचतों, 


युतयो तथा अनुभवों को उपस्थित किये हँ । ऐसी अवस्था में उनके मत का 


खण्डन कैसे सम्भव हो सकता है? > र HESR 
सिद्धान्ती--अब तक उपस्थापित किये गये सभी मतों के पक्ष में दी गई 
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श्रुतियाँ, युक्तियाँ तथा अनुभूतियाँ सही एवं सिद्धान्त-पक्ष न होकर श्रुत्याभास, 

युवत्यामास तथा अनुभूत्याभास मात्र हैं । दिये गये श्रुतिवचन सिद्धान्त न होकर 

पूर्वपंक्ष हैं, जिनका वहीं खण्डन भी किया गया है युक्तियाँ तथा अनुभूतियाँ आगे 

को युक्तियों तथा अनुमूतियों से कट जाने के कारण सिद्धान्त न होकर युक्‍त्याभास 

दथा अनुभुत्याभास मात्र हैं । वही युक्ति तथा अनुभूति सिद्धान्त बनती है, जो 

किसी से कट न सके । 
` अब आगे पूर्वपक्षियों के उक्त मतों का खण्डन करते हुए वेदान्त के सतसे | 

. आत्मा का स्वहप बतला रहे हैँ ; 

किञ्च, प्रत्यगस्थूलोऽचश्नरप्राणोऽमना अङ्गता चेतन्यं चिन्मात्र 

 सदित्यादिप्रबेलश्तिविरोधादस्य पुत्रादिशून्यपर्यंन्तस्य जडस्य चतन्य- 

भास्यत्वेन घटादिवदनित्पंत्वादहं ब्रह्मेति विद्वदनुभवप्राबल्याच्च तत्तच्छुति- 

` युक्‍्त्यनुभवाभासानां. बाधितंत्वादपि पुत्रादिशून्यपर्यन्तमखिलमनात्मेव | 

अतस्तत्तद्भासकं नित्यशुद्धबुद्धमुक्तसत्यस्वभावं प्रत्यक्‌. चेतन्यमेवात्मवस्तु 
इति वेदा न्तविद्वदनुभवः। एवमध्यारोपः.!। ४५ ॥ ` 

`` adican प्रत्यक्‌? .( कठ० २।१।१ ), अस्थूल ( बृहृदा० ३1८1८ ), 

ˆ चल! ( मुण्डक० UUA), 'अप्राण” ( मुण्डक० २।१।२ ) 'अमन' ( मुण्डक 
२।१।२ ), “अकर्ता” ( इवेताइवतर १।९ ), “चैतन्य! ( कैवस्य० २१ ) “चिन्मात्रः 
'( कैवल्य०१८ ) और 'सत्‌' ( छान्दोग्य० ६।२।१ ) आदि प्रवल श्रुतियों के साथ. 
विरोध होने से पुत्र से लेकर शून्य पर्यन्त ये सभी चैतन्य के द्वारा भासित ( प्रका- 
शित ) होने के कारण, घट आदि के समान जड तथा अनित्य है--इस युक्ति से 
एवं “मैं ब्रह्म हुँ” इस प्रकार के विद्वानों के अनुभव के प्रबल होने के कारण और 
उन-उन (पूर्वोक्त ) श्रुत्याभासों, युषत्याभासों, तथा अनुभवाभासों के ( उत्तरोत्तर 
श्र॒त्याभासों, युक्त्याभासों एवं अनुभवाभाकों के द्वारा ) बाधित हो जानै से भी पुत्र 
से लेकर शून्य तक के सभी ( तत्त्व ) आत्मा से अतिरिक्त हो है । अतः उन-उनं 


बेदान्तमते आत्मतत्त्व प्रतिपादयति-किञ्चेति । चेतन्य भास्यर्वेन = चैतन्यः 
प्रकाव्यत्वेन, अनेन पुत्रादीनां जाडं निदिष्टम्‌। ` तत्तद्भासकस = पुत्तादीनां 
प्रकाशकम्‌ । इयताऽव्यारोपप्रक्रियां निदिष्ठा ॥. - l E 
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स्वरूप ) मुक्त तथा सत्यस्वभाववाला. प्रत्यक्‌ ( आन्तरिकतम ) चैतन्य. हो आत्म" 
तत्त्व है--ऐसा वेदान्त के विद्वानों का अनुभव है । इस प्रकार अध्यारोपः ( की 
प्रक्रिया बतलाई गई ) है । 
टिप्पणी प्रत्यक्‌ -प्रत्यक्‌ का अर्थ है संव को अपेक्षा आन्तरिक । अतः 
बाह्य तत्त्व पुत्र आदि आत्मा नहीं हो सकते । 'अस्थूचः' कहने से वह शरीर आदि 
भी नहीं है तथा 'अप्राणः' से प्राणे के भो आत्मत्व का निषेध हो जाता है । 
चिन्मात्रस्‌-क्रेवल “चित्‌! प्रकाश या ज्ञान रूप होने से, भाइमतानुयायियों 
के द्वारा कथित, “प्रकाशाप्रकाश संवलित आत्मा है” “यह मत खण्डित हो 
जाता है । - 
चेतन्यभास्यत्वेन--वेदान्तियो का यह मत है. कि --संसार के पदार्थ स्वयं 
प्रकाशमान नहीं हैं । उनके आभास के निए चंतन्प को अपेक्षा रहती है । चेतन्य 
उन वस्तुओं का आभासंक तथा सारी वस्तुएँ अभाल्य हूँ । आमासक नित्य तथा 
सामास्य अनित्य हुआ करते है । नित्य तत्त्व हो आत्मा बन सकता है, अनित्य 
नहीं -यह लेखक का तक है । अतः पुत्रादि अनात्म तत्त्व है । _ 
O भूब तक अध्यारोप की प्रक्रिया का निरूपण क्रिया गया, अत्र अपवाद का 
| स्वरूप तथा उसकी प्रक्रिया का निरूपण करने जा रहे हैं -- 
अपवादो नाम रज्जुविवर्तस्प सर्पस्य रज्जुमात्रत्ववद्वस्तुविवतंस्या- 
` चस्तुनोऽज्ञानादेः प्रपञ्चस्य वस्तुमात्रत्वस्‌ । तद्क्तष्‌— 
` 'सतत्त्वतोऽन्यथाप्रमा विकार . इत्युदोरितः। 
£ अतत्त्वतोऽन्यथाप्रथा विवतंः इत्युदाहृतः ॥ इति | ४७ ॥ 
अर्थेः-जैसे रज्जु का विवर्त (अर्थात्‌ भ्रान्ति के कारण रस्सी में प्रतीयमान) 
सर्प रज्जुमात्र ही होता है. (न कि रज्जु से भिन्न होता है), उसी प्रकार वस्तु 
| ( ब्रह्म ) के विवर्त ( अर्थात्‌ रान्ति के कारण वस्तु रूप ब्रह्म में प्रतोयमान 


सवस्तुरूप-) अज्ञान आदिः प्रपञ्च का वस्तुमात्र रह जाना ही अपवाद हे । कहा मी. 


गया है-- 
R = YAA विवेचयति--अपवादो नामेति । अपवाइः=बवस्तुमूस्य वस्त्वा- 

` भानमपवाद इति निगद्यते । रज्जुविवर्तस्य = रज्जो भात्त्या प्रतोयमान- 
| ` ° जजञुयानत्यनतु | सति यते उसात, तत्वतः = ` 


Hoy N 


ष्र 
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४( (किसी वस्तु को ) अपने मूछ तत्त्व के साथ ( अर्थात्‌ सम्पूर्ण व्यक्तित्व के 
साथ ) दूसरे रूप में हो जाना विकार कहा गया है, तथा ऊपर से ही, ( अर्थात्‌ 
मिथ्यारूप से ही ) अन्य रूप में प्रतीत होना विवर्तं कहा गया हुँ?” na 
- टिप्पणी--अपवाद:--सावन की aaa रात में व्यक्ति चला जा रहा था | 
मार्ग में एक रस्सी पड़ी थी । बह उसे सर्प. समझ कर चौंका, कूदा और भागने | 
का प्रयास किया । किन्तु सत्य तो यह है कि वहाँ सर्प की सत्ता रस्सी को सत्ता 
मात्र है। रस्सी के अतिरिक्त वहाँ सर्प नान की कोई भी वस्तु नहीं है। वहाँ 
ससी ही सत्य है, और सर्प असत्य है, असत्य का सत्य नाल होना हो अपवाद हैं। 

विकारः, विवत्त:--दूंघ अपने सम्पूर्ण तत्त्व के साथ दही बन जाता है । दूध 
अपने तत्त्व के साथ दही के रूप में बदल जाता है । अतः दही दूध का विकार है। 
रस्ती में सर्प की प्रतीति तथा सीपी में चांदी की प्रतोति- विवर्तं हैं। रस्सी न 
तो अपने मुलरूप के साथ सर्प बंनती है और न सीपी ही अपने मूलरूप के साथ 
चाँदी बनती है॥ ४७॥ | वनाश nain 

अब आगे अपवाद की प्रक्रिया का प्रदर्शन, सृष्टि के विलोम क्रम से किया जा 


Hs तथाहि एतद्भोगायतनं चतुविघसकलस्थूलशरीरजातं एंतद्भोग्य- 


न === ब्ाह्मरूपत इत्यर्थः, अन्यथाप्रथा = अन्यरूपेण भवनमित्यर्थ: ॥ सुटि 
. ब्युत्कमेणापवादं प्रदर्शशति--तथा होत्यादिना । भोगायतनसु--भोगस्यल्स 
मर्ण 


ल्याक्षपानादिकमेतदायतनभूतभूरादिचतुदेशभुवनान्येतदायतनमूत ब्रह्माण 


Samaki कारणरूपं ` पञ्चीकृतभूतमात्रं भब्रति | एतानि शब्दादि 


' विषयसहितानि पञ्चीकृतानि भूतानि सूक्ष्मशरीरजात चैतत्सवं मेतेषां 


कारणरूपापञ्चीकृतभूतमा त्र भवति | एतानि maandazi 
कृतान्यृत्पत्तिव्युत्करमेणेतत्कारणभूताज्ञानोपहितचेतन्यमात्र भवति ।. एच 
दज्ञानोपहितं चेतन्यं चेइवरा दिकमेतदाधारमूतानुपहितचेतन्यरूपं 
ब्रह्मात्र भवति ॥४८॥ 


' अर्थः--( अपवाद को प्रक्रिया के द्वारा ) भोगों के आश्रय चार प्रकार कै 


दुःखानुभवस्य आयतनमुऱओश्नयमू, प्रापिसाधनमिति यावत्‌ । उत्पत्तिव्युत्क 
उत्पत्तेः = घृष्टः. बघुन, लिपीत) Collection., व 


कोमुदीटीकासर्मान्वतः 
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ये सम्पूर्ण स्थूल शरीर, इनके भोग्यरूप अन्न-पान आदि, इनके आश्रयभूत ` भू! 

आदि चौदहों भुवन तथा इनका आधारभूत ब्रह्माण्ड ये सब अपने. कारणभूत पञ्चो- 

कृत भूतमात्र रह जाते हैं शब्द आदि ( अपने-अपने ) विषयों के सहित qatga 
महाभूत एवं सम्पूर्ण सूक्ष्म शरीर--यह सत्र अपने कारणभूत अपञ्चीकृत भूतमात्र 
` रह जाते हैँ । सत्त्व आदि गुणों के सहित अपञ्चोकृत ये भूत उत्पत्ति के उल्टे - 
क्रम से इनके कारणरूप ( अर्थात्‌ अपने कारणरूप ) अज्ञान से उपहित चँतन्यमात्र 
रह जाते हूँ । अज्ञान से उपहित यह ईश्वर आदि चैतन्य अपने आधारभूत अनुः 
यहित चंतन्यरूप केवल तुरीय ब्रह्म हो जाते हैं । 

टिप्पणी -भोगायतनप्‌--मोग अर्थात्‌ सुख-दुःख को भोगने का साधन | 
ये स्थूल शरोर ही “सुख-दुःख को भोगने के साधन हैं', अतः इन्हें भोगायतन 
कहते हैँ । - 

_ उतप्तिव्युत्क्रमेण--आकाश आदि की सृष्टि के विपरीत क्रम से । आकाश 
आदि भूतों की उत्पत्ति का क्रम पीछे बतलाया जा चुका है । उसका विपरीत 
क्रम इस प्रकार समझना चाहिए--गन्धतन्मात्रस्वेरूपा पृथ्वी रसतन्त्रमात्रात्मक 
जलमात्र हो जाती है, जल रूपतन्त्रात्मक तेजोमात्र हो जाता है, तेज स्पर्शतन्मात्रा- 
त्मक वाथुमात्र हो जाता है, वायु शब्दतन्मात्रेस्वरूप आकाशतत्मात्र हो जाता है 
और आकांश अपना कारणरूप अज्ञानोपहित चैतन्यंमात्र हो जाता है । , 

अध्यारोप एवं अपवाद को प्रक्रिया का सविस्तर वर्णन कर लेने के बाद अब 
उसके द्वारा महात्राक्यार्थ में आए 'तत्‌' तथा 'त्वम्‌' पदों का अर्थ विवृत कर 

हेहै - ¬ ` 3५ एरा ॐ क i 

>. भाभ्यामध्यारोपापवादाभ्यां तत्त्वम्पदार्थशोधनमपि सिद्धं भवति । 

तथाहि-अज्ञानादिसमष्टिरेतदुपहितं ` सर्वशत्वादिविशिष्टं चेतत्यमेतदनु- 
पहतं चेतत्त्रयं तप्तायःपिण्डवदेकत्वेतावभासमानं तत्पदवाच्या्ो भर्वातः। ` 
एतदुपाध्युप हिताधारभूतमनुपहितं चेतत्यं तत्पदल्वयार्थो भवति । अज्ञाना; 

| दिषयष्टिरेतदृप हितापज्ञत्वादिवि शिष्टचेतन्यमेतदनुपहितं चेतत्त्रयं तप्ताय-- . 

| पिण्डवदेकत्वेनावभासमानं त्वम्पदवाच्यार्थो भवति |. एतदुपाध्युपहिता- 

' षारभूतमनुप हितं. प्रत्यगानन्दं तुरीयं चेतन्यं स्वम्पदलक्षयायों भवति ।४९। ` 


~ 
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“तत्‌? एवं 'त्वम्‌' पदों के अर्थों का शोधन (पूर्ण स्पष्टीकरण ) भी हो जाता है। | 
वह इस प्रकार है- अज्ञान आदि ( अर्थात्‌ अज्ञान, सूक्ष्म शरीर तथा स्थूल शरीर) 
क्री समष्टि, ( अज्ञान आदि की ) इस समष्टि से उपहित सर्वज्ञता आदिसे विशिष्ट 
( इश्वर, हिरण्यगर्भ आदि नामक ) चैतन्य, तथा इनसे अनुपहित चैतन्य--ये 
` तीनों जब तपे हुए लोह-पिण्ड की भाँति अभिन्नरूप से प्रतीत होते हैं, तब “तत | 
qa के वाच्यार्थ होते हैं । इन उपाधियों और इनसे उपहित चैतस्य का आधारभूत 
'जो अनुपहित चैतन्य है, वह 'तत्‌' पद का रुक्ष्यार्थ होता हैं। 


अज्ञान आदि ( अर्थात्‌ अज्ञान, सूक्ष्मशरीर तथा रथूलशरीर ) की व्यष्टि, इस 
afe से उपहितः. अल्पज्ञता आदि से विशिष्ट, ( ma’, 'तैजस' तथा faa, 
नामवाछा ) चैतन्य तथा इनसे अनुपहित चैतन्य ये तीनों, तपे हुए (लौहपिण्ड) 
के समान जब अभिन्न प्रतीत होते हैं, तब, 'त्वम्‌' इस पद के वाच्य अर्थ होते हैं 
. ्ौर' इन उपाधियों तथा इन उपाधियों से विशिष्ट चैतन्य कां आधारभूत जो 
. 'अनुपहित' सर्वाधिक आन्तरिक तत्त्व, आनन्दरूप, तुरीय चैतन्य है, वह 'त्वम्‌' 
पद का लक्ष्यार्थ होता है । z H 
टिप्पणी-- वाक्‍्यार्थो"''लक्ष्यार्थो--शब्द की. तीनों शक्तियों--अभिधा, 
लक्षणा तथा. व्यज्ञना--का: विवेचन पीछे कर चुका हूँ। 'तप्तायःपिण्ड' के 
वाच्यार्थ तथा लक्ष्यार्थं का विवरण भी पेश किया जा चुका है । अब यहाँ aT 
और aq पदों के वाच्यार्थ का दिग्दर्शनमात्र करा दे रहा है-- 


जव लौह पिण्ड तथा दाह के कारण, अग्नि में अभेद मान कर 'अयःपिण्डं 
दहति’ इस वाकय का. प्रयोग किया जाता है, तब बोद्धा को लौहंपिण्ड तथा दार्द 
के कारण अग्नि दोनों का ही बोध अभिषा शक्ति से हो जाता है, क्योंकि उस 
समय लौह-फिड तथा अग्नि भें.दोद्धा को अमेदःप्रतीति होती है। इसी प्रकार 
जब अज्ञान आदि की समष्टि तथा इस समष्टि से उपहित चैतन्य तथा इनकी 
आधारभूत अनुपहित चैतन्य--ये तीनों अभिन्न प्रतीत हों -तब ये “तत्‌” पद के 
वाच्यार्थ होते हैं । किन्तु 'अयःपिण्डं दहति’ यह सुनेने पर जब लोह-पिण्ड की 
दाहकता अनुपपन्न प्रतीत होती है तब उसमें वर्तमान अग्नि हो दाह का हेतु है. 
ऐसा प्रतीत होता है। वैसी. स्थिति में लक्षणा के द्वारा इस वाक्य का अर्थ होता 
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है--लौह-पिण्ड में संक्रान्त अग्नि जला रहा है । इसी प्रकार आधारभूत अनुपहित 
चैतन्य जब उपाधियों तथा उन उपाधियों से उपहित चंतन्य से भिन्न प्रतीत हो तो 


वह aq पद का send होता है। इसी प्रकार 'त्वम्‌' पद के वाच्यार्थ तथा 
लक्ष्याथ की स्थिति भी समझनी चाहिये । 


अब 'तत्त्वमसि' इस महावाक्य के अर्थ को स्पष्ट करने जा रहे हैं-- 
अथ महावाक्यार्थो वण्यंते । इदं “तत्त्वमसि” इति वाच्यं सम्बन्ध- 
त्रयेणाखण्डार्थबोधकं भवति । सम्बन्धत्रयं नाम पदयोः सामानाधिकरण्यं 
पदार्थयोविशेषणविरेषयभावः, प्रत्यगात्त्मपदार्थयोलेक्ष्यलक्षणभावश्चेति । 
तदुक्तस्‌- 
सामानाधिकरण्यञ्च. . विदेषणविशेष्यता । 
लक्ष्यलक्षणसम्बन्धः पदाथंप्रत्यगात्मनास्‌ ॥ इति ॥ ५० ॥ 
अर्थः भव महावाक्य के अर्थ का वर्णन किया जा रहा है । यह 'तत्त्वमसिर 
'वही तुम हो? ( छान्दो० ६1८1७ ) वाक्य तीन सम्बन्धों के द्वारा अखण्ड अर्थ 
( भर्थात्‌ निरुपाधि ब्रह्म ) का बोधक होता है । तीन सम्बन्ध हैं--( १ ) दोनों 
( अर्थात्‌ “तत्‌? एवं 'त्वम्‌' पदों का सामानाधिकरण्य, (२) तीनों पदों के अथां में 


. विशेषण-विशेष्य-भाव का होना, तथा (३) प्रत्यगात्मा तथा दोनों पदों के वाच्यार्थ 


; 
pi 
LA 


में लक्ष्-लक्षण-माव । ऐसा ही ( आचार्य सुरेश्वर के द्वारा भी ) कहा गया है-- 
''( 'तत्वमसिः इस महावाक्य के ) पदों में, उन पदों के वाच्य अर्था में तथा 
उन पदों के वाच्य अथा एवं प्रत्पागात्मा में क्रमशः सामानाधिकरण्य विशेषण- 
विशेष्य भाव मौर लक्ष्य-लक्षण-सम्बन्ध है ।'? ( नैष्कर्म्यसिद्धि ३३३ ) ॥ ५०॥ 
टिप्पणी-महवावयार्थः-मह्यावाव्यों की गणना कहीं-कहीं बारह को 


' जाती है और कहीं-कहीं चार । किन्तु प्रमुख रूप से चार ही महावाकयों का वर्णन | 
मिलता. है । ये यहावाक्य हैं--( १ ) प्रज्ञानं ब्रह्म ( ऐत० आ० ५३), (२). 


वाक्यार्थज्ञाने पदार्थज्ञानं कारणमिति पूवं पदार्थ निरूप्याघुना उपदेशमहा- 


` वाक्यार्यो वर्ण्यते--अथेत्यादिना | अखण्डाथंबोघकंस्‌ -अलण्डश्लासो अर्थण्चेति - 


भखण्डार्थ: = सजातीयविजातीयस्वगतादिप्ेदरंहितं निर्गुणं ब्रह्म॒ तस्य बोधकम्‌ = 
श्ञापकम्‌ । सामानाधिकरण्यस्‌=समानविभक्त्यन्तयोः पदयोरेकस्मित्तथं तात्प 


भामानाघिकरण्यम्‌ ॥ 
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a ( बुहदा० wa? ० ),.( ३ ) तत्त्वमसि (छास्दोग्य ० ६1८1७) तथा 


(४/) अयमात्मा ब्रह्म ( माण्डूक्य० २ ) । इन महावाकयों के आाकरग्रंथ क्रमशः 


चारों वेदों से सम्बद्ध हैं । 


अखण्डाथः-- अखण्डार्थ' का अर्थ है--वह निर्गुण ब्रह्म जिसमें किसी दशा | 


में अक्षांश भाव आदि सम्बन्ध उठ ही नहीं सकते हैं । E 
` _ सामानाधिकरण्यस्‌ -समान विश्रक्तिवाले दो पदों का एक ही अथ में 
तात्पर्य का होता सामानाधिकरण्य, कहलाता है l- | 
अब यहाँ सामानाधिकरण्य सम्बन्ध के विषय में सोदाहरण बतलाया जा 
bt है | ह प WI = 
सामानाधिकरण्यसम्बन्धस्तावद्‌ यथा 'सोध्य देवदत्त/ इत्यस्मिन्‌ 
वाक्ये तत्काळविशिष्टदेवदत्तवाचकसशव्दस्येतत्कालविशिष्टदेवदत्तवाचका- 
यंशब्दस्य चेकस्मिन्‌ पिण्डे तात्पयंसम्बन्धः। तथा च 'तत्त्वमसि' इति 
wai  परोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यवाचकतत्पदस्यापरोक्षर्वादिविशिष्ट 
चेतत्थवाचकर्वम्पदस्य चेकस्मिदचेतन्ये तात्पर्यसम्बन्धः ॥ ५१॥ 
' ` अर्थः--सर्वप्रथम सामानाधिकरण्य सम्बन्ध को वतला रहे हैं; R- सोय 


देवदत्तः” = “बही यह देवदत्त है” इस वाक्य में तत्काल से विशिष्ट ( अर्थात्‌ 


अतीत काळ वाछे ) देवदत्त के वाचक “सः? शब्द का और एतत्काल से विशिष्ट 
(अर्थात्‌ इस कालवाछे ) देवदत्त के वाचक 'अयं' शब्द का एक ही पिण्ड (अर्थात्‌ 


ˆ देब्रदत्तरूप व्यक्ति) में तात्पर्यं का होना सामानाधिकरण्य है । उसी प्रकार यहाँ | 


“तत्वमसि” = “वही तुम हो” इस वाक्य में भी परोक्षत्व आदि से विशिष्टचंतन्य 
के वाचक 'तत्‌ः पद का और अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य के वाचक “त्वम्‌' 
qa का एक ही चैतन्य में तात्पर्य का होना सामानाधिकरण्य सम्बन्ध है । 


* विशेषणविशेष्य मावसम्बन्धः-विवोषणविवोप्यभावस्तु वक्तुरिच्छाधीनः । 


यथा 'सोऽयं देवदत्तः' इति वाक्ये यदा अयं पदार्थः-यः एतत्कालेत दशसम्बन्धः 
` विशिष्टः देवदत्तः सः शब्दवाच्यात्‌ तत्कालतदेशविशिष्टदेवदत्तात्‌ भिन्नो नेति ज्ञान 

` जामते तदाऽ्यमित्यस्यः पदायंभेदव्यावर्तकतया विशेषणत्वं वोध्यम्‌ । व्यावर्त्येत्वादय 
पदार्थस्य विशेष्यत्वम्‌ । इत्यमेव 'अयं स देवदत्तः इति वाक्ये सः पदवाच्योर्श्थो 


विशेष्यस्तथा$य़ पदवाच्यो विशेषणः । इयमेव प्रक्रिया “तत्वमसि? इति A 


वलम्बनीया ॥ ` : 
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` टिप्पणी--सो5य देवदत्त:--देवदत्त हाईस्कूल में मेरा साथी: था । पर्याप्त 
समय के व्यवधान के बाद बाजार में वह दिखलाई पड़ा । मैने कहा“-'“अरे यह 
तो वही देवदत्त है, जिसने मेरे साथ हाईस्कूल में पढ़ा था ।” “सः' और “अयं?- 
. ग्रेदोनों ही पद प्रथमा के एक वचन में होने के कारण समान विभक्ति वाले हैं । 
दोनों पदों का एक ही देवदत्त रूप अर्थ में तात्पर्य है। अतः यहाँ इन दोनों पदों 
FA सामानाधिकरण्य सम्बन्ध है । ) 

“तत्वमसि” इसी प्रकार 'तत्‌+त्वमूं + असि' इस वाक्य में तत्‌’ पद 
का अर्थ है--परोक्षत्व, सर्वज्ञत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य और 'त्वम्‌? पद का अर्थ 
है- अपरोक्षत्व, अल्पज्ञत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य । 'तत्‌' भर 'त्वम्‌’= ये 
दोनों ही पद प्रथमा के एकवचन में होने के कारण समान विभक्ति वाले हूँ। 
समान विभिक्त वाले इन दोनों ही पदों का एक ही “चैतन्य” रूप अर्थ में तात्पर्य . 
सम्वन्ध है । अतः यहाँ भी इन दोनों पदों में सामानाधिकरण्य सम्बन्ध हूँ । 

` परोक्षत्वादिविशिष्ट-ईश्वर हमारी दृष्टि से परे होने के कारण अनुमान 
आदि से ज्ञातव्य है । अतः उसे परोक्षत्व आदि से विशिष्ट = युक्त कहा गया है। . 
आदि से ईश्वर में सर्वज्ञत्व तथा सर्वनियन्तुत्व आदि को भी समझना चाहिए । 
अपरोक्षत्वादिविशिष्ट--प्रत्येक जीव अपने को बिना किसी अन्य की अपेक्षा 
स्वयं अनुभव करता है । अतः अपरोक्षत्व आदि से उसे विशिष्ट कहा गया है । 
आदि पदसे जीव को अह्पज्ञत्व तथा अनीशवरत्व आदि से विशिष्ट समझना चाहिए । 
सामानाधिकरण्य सम्बन्ध प्रदर्शित कर लेने के बाद अव “तत्‌' और 'त्वम्‌' 
पदों के वाच्यार्थ में विशेषण-विशेष्य भाव सम्बन्ध प्रदर्शित करने जा रहे हैँ 
` विशेषणविदेष्यभावसम्बन्धस्तु यथा तत्रेव वाक्ये सशब्दाथतत्काछ- 
विशिष्टदेवदत्तस्पायंशब्दार्यतत्कालविशिष्टदेवदत्तस्य -चान्योन्यमेदग्यावर्त- 
कतया विशेषणविशेष्यभावः। तथात्रापि वाक्ये तत्पदार्थपरोक्षत्वादि- ` 
विशिष्टचेतल्यस्य  त्वंपदार्थापरोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यस्य . चान्योन्यमेद« 
व्यावत्ंकतेया विशेषणविशेष्युभाव:॥५२॥ _ र 
' . अंर्थ:--विदयेष॑ण-विशेष्य भाव सम्बन्ध तो उसे कहते हैं, जैसे उसी "सोऽ 
देवदत्त? वाकय में “सः' शब्द के वाच्य अर्थ तत्काल-विशिष्ट ( अर्थात्‌ उस समा 
चाले ) देवदत्त का तथा 'अयं' शब्द के वास्य अर्थ एतत्कालविशिष्ट ( मर्थात्‌ 
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बर्तमानकालिक ) देवदत्त का, परस्पर भेद ( तत्कालविदिष्टत्व और एतत्काल- ` 
विशिष्टत्व ) का निवारक होने के कारण, विशेषण-विशेष्य भाव सम्बन्ध ĝt. 
ठीक उसी तरह यहाँ भी 'तत्त्वमसि' इस वाक्य में 'तत्‌’ पद के अर्थ परोक्षत्व 
झादि से विशिष्ट चैतन्य का तथा 'त्वम्‌' पद के अर्थ अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट 
चैतन्य का, परस्पर भेद ( परोक्ष त्वादिविशिष्टत्व और अपरोक्षत्वादिवि शिष्टत्व ) ` 
का निवारक होने के कारण विदोण-बिशेष्यभाव सम्बन्ध है Rs 
टिप्पणी =-अन्योन्यभेदव्यावतकतया- विशेषण-विशेष्यभाव का नियामक 
वक्ता की इच्छा होती है. । 'सोऽयं देवदत्त: इस वाक्य में 'सः' पद का र्थ है 
“उस काळ और उस देश में रहने वाला देवदत्त और 'अयम्‌ पद का अर्थ हे 
“इस काल और इस देश में रहने वाला देवदत्त ।' जब ‘a: शब्द का वाच्यार्थं 
बनने वाला उ काल और उस देश में रहने वाला देवदत्त, “अयं' शब्द काः 
वाच्यार्थ वनने वाळे 'इस काल और इस देश में रहने वाले देवदत्त' से अभिन्न 
प्रतीत होता है, तब 'सः शब्द का वाच्यार्थ 'अयं? शब्द के वाच्यार्थ में स्थित भेद 
. का व्यावर्तक घनता है ।. व्यावर्तक विशेषण को कहते हँ. । ऐसी अवस्था में “अयं 
शब्द का वाच्यार्थ विशेष्य बनता है । इसी तरह जब 'अयं' पद के वाच्यार्थ को 
विद्येषण तथा 'सः' शब्द के वाच्यार्थ को : विशेष्य बनना होता है तव “अयं सः 
देवदत्त: ऐसा प्रयोग किया जाता है । इस प्रकार दोनों पदों के वाच्यार्थ परस्पर 
विशेषण और विशेष्य बनते हे । | ; 
तत्त्वमसि--इसी प्रकार 'तत्त्वमसि? इस वाक्य में भी 'तत्‌? पद का अर्थ 
तथा 'त्वम्‌' पद का अर्थ भी परस्पर विशेषण और विशेष्य बनता है । 
Ramala भाव सम्बन्ध दिखला लेने के बाद अव लक्ष्य-लक्षण सम्बन्ध 
बतछा रहे हैं” -. | $ टो | 
लक्ष्यलक्षणसम्बन्धस्तु-यथा तत्रेव वावये सशब्दायंराब्दयोस्त दः 
योर्वा . विरुद्धतत्कालेतत्कालविशिष्टत्वपरित्यागेनाविरुद्धदेवदत्तेन . सह 
छक्ष्यलक्षणभावः | तथात्रापि वाक्ये तत्त्वंपुदयोस्तदर्थयोर्वा बिरुद्धपरो- 
्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टत्वपरित्यागेनाविरुद्धचेतन्येन. सह लक्ष्यलक्षण- 
'भावः । इयमेव भागलक्षणेत्युच्यते ॥ ५३ ॥ 


. अथः= लक्ष्मःलक्षण सम्बन्ध को बतला रहे है--बैसे उसी. ‘सोऽयं देवदत्तः 
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कौमुदीटीकासमन्वित: | 
यता प ह अपना ह मग ब 
za के अर्था का 'तत्कालविशिष्टत्वर-'उस काळ मे. रहने वाछे” और ल 
विदिष्टत्व! = 'इस काळ में रहने वाले!--इस ( परस्पर ) nai अंश का परि 
त्याग करके, अविशुद्ध देवदत्त के साथ लक्ष्प-लक्षण mag! a z प्रकार | 
zaa इस वाक्य में भी 'तत्‌' एवं “त्वम्‌? पदों का अथवा ततु पद के म 
एवं 'त्वम्‌' पद के, अर्थ का ( परस्पर ) परोक्षत्वादिविशिष्टत्व = T का 
बिषय आदि न बननेवाळे एवं अपरोक्षत्वादिविशिष्टतव = अनुभूति आदि का विषय 
बनने वाले इस विरुद्ध अंश का परित्याग करके ( दोनों पदों के ) अविरुद्ध अर्थ 
चैतन्य के साथ लक्ष्य-लक्षण भाव सम्बन्ध है । इसी - लक्षणा को भागलक्षणा 
( अथवा जहदजहल्लक्षणा ) कहते zi 
टिप्पणी-लक्षणा--लक्षणावृत्ति का सामान्य: विवेचन as १५की कट 
में हो चुका है । सुगमता के लिये अब यहाँ उसके भेदों का निर्देश वि T 
zi लक्षणा के तीन भेद होते हैं“: ( १ ) जहल्लक्षणा (२) अजहल्ल 
३ ) जहदजहल्लक्षणा । क p 
à १--जहल्लक्षणा- वाच्य अर्थ का qier से त्याग करके z ik 
सम्बद्ध किसी दूसरे अर्थ का बोध कराने वालो वृत्ति का नाम न wl 
जहत्‌ = अपने वाच्य अर्थ को छोड़ती हुई, सक्षणा = अन्य ना 
कराने वाली । जैसे “गंगायां घोष: इस भ क गंगा पद hn 
. प्रवाह का पंरित्यांग करके उससे सम्ब अर्थ गंगातीर 32० के 
२-अजहरुलक्षणा--वाच्यार्थ का परित्याग बिना किये का केतन चे ; 
सम्बद्ध अर्थ का बोध कराने वाली वृत्ति अजहल्लक्षणा sE कका 
अपने वाच्य अर्थ को न छोड़ती हुई, लक्षणा = अन्य ` "प ह ळे 
कराने वाली । जैसे--'शोणो घावति' । “शोणो घावति का 
` दोड़ रहा । छाकरंग का दोडा य दै) wA शब्द -अपने वाच्य अर्थ 
“लाळ रंग का अश्व' घावति = दौड रहा हैं ragt करार 


“लाल रंग” के साथ ही उससे सम्बद्ध अर्थात्‌ लालरंग वाले अश्व का 


ह | 
Í छोड़ कर वाकी भाग 
३--जहदजहुल्लक्षणा ना अर्थ के एक साग क्रो छोड़ 
६. "८-0. Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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का बोध करानेवाली वृत्ति 'जहंदजहल्लक्षणा' कहलाती है । -जहत्‌ = वाच्य अर्थ के 
एक भाग कों छोड़ती हुई तथा अजहत्‌ = वाच्य अर्थ के दुसरे भाग को न छोड़ती 
हुई, लक्षणा ८ अन्य सम्बद्ध अर्थ को लक्षित कराने वालो वृत्ति। एक भाग का 
परित्याग कर शेष भागमात्र का ग्रहण करने से भागलक्षणा भो कहते हैं । “सोऽयं 
"देवदत्तः तथा 'तत््वमसि’ इस लक्षणा के उदाहरण ह । . 

“नीलमुत्पलम्‌? इस वाक्य में भी सामानाधिकरण्य मर विशेषेणविशेष्यमाव 
सम्बन्ध है । पर यहाँ अभिधा से ही अर्थबोध हो जाता है, लक्षणा की कोई 
- आवश्यकता ही नहीं पड़ती है । इसी तरह “सोऽयं देवदत्तः' तथा 'नोछमुत्पलम्‌ ` 
' में भी अभिधा से ही क्यों नहीं अर्थबोध हो जाता? इसी शंका के निराकरण में 
वतला रहे है-- 

अस्मिन्‌ वाक्ये नीलमुत्पलमिति वाकयवद्वाक्यार्थो न न सङ्गच्छते । 
तत्र तु नीलपदा्थंनीळगुणस्योत्पपदार्थोत्पछद्रव्यस्य च शोकल्यपटादि- 
व्यावततंकतयाऽन्योन्यविशेषणविशेष्यभावसंसर्गस्यान्यतरविशिष्टस्यान्य- 
तरस्य तदैक्यस्य वा वाक्याथंत्वाङ्गीकारे प्रमाणान्तरविरोधाभावात्त- 
द्वाक्यार्थः सङ्गच्छते, अत्र तु तदर्थपरोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यस्य त्व- 
मर्थापरोक्षत्वादिनिशिष्टचेतन्यस्य चान्योन्यमेदव्यावर्तेकतया विशेषण- 
विशेष्यभावसंसर्गस्यान्यतरविशिष्टरयान्यतरस्य तदैक्यस्य.च वाक्यार्थत्वा- 
ज्जीकारे प्रत्यक्षादिप्रमाणविरोधाद्वाबयार्थो न सङ्गच्छते । तदुक्त -- ` 
' संसर्गो वा विशिष्दो वा वाक्यार्थो नात्रं सम्मतः। 
| . अखण्डेकरसत्वे् वाक्यार्थो विदुषां मतः॥ इति ॥५४॥ ` 
` . अर्थ:--( तत्वमसि’ ) इस वाक्य में “नीलमुत्पलम्‌' = नीला कमल’ इस 
वाक्य की तरह वाच्य अर्थ ( अभिषेय अर्थ ) संगत नहों हो सकता है। यहाँ 
'नीळमुत्पलम्‌' इस वाक्य में वाच्य अथं इसलिये संगत होता है, क्योंकि (.इस 
वाक्य में प्रयुक्त.) नील पद का अर्थ नीळ गुण gipar आदि अन्य. गुणों का 
` =यावर्तक ( निवारकः), ओर उत्पल-पद कां. अर्थ उत्पल रूप द्रव्य ( वस्तु ) पटं 
आदि. का व्यावर्तक है । मतः-(उन दोनों पदों के ) परस्पर विद्ेषण-विंशेष्य भाव 


'"एकता' को वाक्यार्थ के रूप में : स्वीकार करने पर किसी दूसरे प्रमाण से विरोध 
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` नहीं होता है । किन्तु यहाँ “तत्वमसि” इस वाक्य में 'तत्‌? का अर्थमूत परोक्षत्व 
आदि से विशिष्ट चैतन्य. और 'त्वम':काँ अर्थभूत अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट 
चैतन्य पारस्परिक भेद का व्यावर्तक ( निवारक ) है; अतः यहाँ विशेषण-विशेष्य 
` भावरूप संसर्गं को, अथवा एक से विशिष्ट दूसरे पदार्थ को अथवा दोनों पदार्थों 
"की एकता को वाक्यार्थ के रूप में स्वीकार करने से प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से 
विरोध होने के कारण वाक्य का अर्थ ( वाच्यार्थ ) ठोक-ठीक नहीं बैठता है ।' 
यही विद्यारण्यस्वामी के द्वारा कहा भी गया हुँ-- * 
अन्वयः-- अत्र, संसर्गः, वा, विशिष्टः, वा, वाक्यार्थः, न, सम्मतः, (किन्तु, 
अत्र) अखण्डैकरसत्वेन, वाक्यार्थः, विदुषाम्‌, मतः N l 
शब्दाथ:-- अत्र = ( तत्वमसि ) इस वाक्य में, संसर्गः = भेद संसर्गस्व- 
रूप, वा = अथवा, विशिष्टः = एक से विशिष्ट एंक ( अर्थात्‌ अभेद संसर्गरूप ),. 
वा = भी, वाक्यार्थः = वाक्यार्थ, न = नहीं, सम्मतः = अभीष्ट है; (. किन्तु= 
परन्तु, अन्न = यहाँ, तत्त्वमसि इस वाक्य में), अखण्डेकरसत्वेन = अखण्ड 
._ एक रस रूप में अर्थात्‌ स्वगत आदि भेद से रहित वस्तु मात्र कें रूप में ), 
वाक्यार्थं: = वाच्यार्थ, विदुषांस्‌ = विद्वानों को, मतः = अभीष्ट है।। | 
` अथे:-- ( तत्त्वमसि ) इस वाक्य में भेद-संसर्गरूप अथवा अभेदसंसर्गरूप 
वाक्यार्थ नहीं अभीष्ट है; ( किन्तु यहाँ तत्त्वमसि इस वाक्य में ) अखण्ड एक 
रसरूप में ( अर्थात्‌ स्वगत आदि भेद से रहित वस्तु मात्र के रूप में ) वाच्यार्थ 
विद्वानों को अभीष्ट है ( पञ्चदशी ७७५ ) ॥. 
` टिप्पणी --वाक्यार्थः-- यहाँ वाक्यार्थ शब्द का प्रयोग वाच्यार्थ के अर्थ में. 
हुआ है! Bsns पट e e क | 
नोलमुत्पलमिति-“न सङ्गच्छते -'तत्त्वमसि' वाक्य के तत्‌ एव त्वम्‌ 
इन पदों से. एक अखण्ड अर्थ की प्रतीति होनी आवश्यक है । किन्तु He 
को यह प्रतीति अभिधा वृत्ति से सम्भव नहीं है, क्योंकि तत्‌ एवं Ce 
_ वाच्याथो में पूर्ण साम्य नहीं है। अतः अखण्ड अर्थ के बोध के लिये ततवर 
इस वाक्य में लक्षणा-वृत्ति का सहारा लेता पडता है। किन्तु Mi 
इस वाक्य में अखण्ड अर्थ की प्रतीति अभिप्रेत नहीं है। इस बावय में YAA 
वाच्य अर्थ है नील गुण और उत्पल पद का वाच्य अप है उत्पळ द्रब्य । ` 
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ui इवेत, रक्त आदि गुणों का व्यावर्तक हैं और उत्पल द्रव्य घट, पट, 
झादि द्र॒ब्यों का व्यावर्तन करता है'। भतः यहाँ परस्पर गुण-गुणि भाव सम्बन्ध 
होने के कारण कोई विरोध नहीं होता है । अतः इसका विविध वाक्यार्थों में कोई 
भी एक वाक्यार्थ माना जा सकता हैं। ये विविध वाक्यार्थ इस प्रकार हो 
सकते हैँ i 

( ९) (नील एवं. उत्पल रूप ) दोनों पदों के वाच्य अर्यो का परस्पर 
` “विद्येषंण-विशेष्य भाव सम्बन्ध । 

( २.) एक से विशिष्ट पदार्थ जैसे 'नीलत्वविशिष्टमुत्पलम्‌” अथवा 'उत्पलत्व- 
-विशिष्टं नीलम । 

( ३ ) दोनों-पदार्थों का ऐक्य ( अर्थात्‌ अभेद ), जैसे -“नीलाभिन्नमुत्पलम्‌? 
अथवा 'उत्पलाभिन्न नीलम्‌’ । 

नीलमुत्पछम्‌” इस वाक्य के उक्त तीनों ही अर्थ किये जा सकते हैं । ऐसा : 
करने में किसी प्रकार. का विरोध भी नहों होगा । किन्तु 'तत्त्वमसि' इस वाक्य 
में इस प्रक्रिया का. आश्रय छेने से प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों में विरोध होगा । जीव 
एवं ब्रह्म की एकता प्रत्यक्ष आदि ` प्रमाण तथा तर्क से सवथा अनुपपन्न है। एक 
( जीव ) प्रत्यक्ष हे ओर दुसरा ( ईश्वर.) परोक्ष, एक ( जीव ) अत्पज्ञ है और 
दूसरा ( ईश्वर ) सर्वज्ञ आदि । अतः 'नोलमुत्पलम्‌' इस वाक्य को भाति aza- 
मसि’ का अर्थ अभिघा वृत्ति के आश्रयण से नहीं निकल सकता । अतः इसके 
लिये लक्षणावृत्ति का आश्रय लेना ही पड़ेगा । 


ससगः-वाक्य में प्रयुक्त पदों को आपस में जोड़ने वाले कारक या विभ-. 
. क्तियाँ जो सम्वन्ध प्रकट करती हैं उसे संसर्ग कहते हृ । यह संसग दो प्रकार का 
. 'होता है--( १ ) भेदरूप संसर्ग ( २) अभेदरूप संसर्ग । 
भेदरूप संसगं-जहाँ एक वाक्य में प्रयुक्त पदों का परस्पर सम्बद्ध विभिन्न 
विभक्तियों के द्वारा प्रकट किया जाता है वहाँ भेदरूप संसर्ग होता है। ऐसे स्थल 
पर सामानाधिकरण्य का अभाव होता है । जैसे 'दण्डेन घट निर्माति? ( दण्ड से 


. घट बना रहा है ) यहाँ पर दण्ड और घट में भिन्न-भिन्न विभक्तियों के सम्बन्ध 
से सामानाधिकरण्य नहीं है.। वल 


` अभेद संसगं-- जहां वाक्य में प्रयुक्त पद समान विभक्तियों के द्वारा परस्पर 
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अन्वित होते हैं, वहाँ अभेद संसर्ग होता है । पदों में समान विभक्तियों के होने 
से ऐसे स्थलों पर सामानाधिकरण्य हुआ करता है। अभेद संसर्ग के स्थळ पर 
प्रायः विशेष्य-विशेषण भाव पाया जाता है। 

'नीलमुत्मलं' की भाँति त्वमसि? आदि वाक्य भो, पदों के समानविभक्तिक 
होने के कारण अर्थात्‌ सामानाधिकरण्य के कारण, संसर्ग के इसी दूरे भेर के 
अन्तर्गत आते हैं । अतः इन वाक्यों में भी अभेद संसर्ग हो होना चाहिए । किन्तु 
ऐसा होता नहीं है, क्योंकि “नीरूमुत्पळ” तथा 'तत्त्वमसि?--इन दोनों के वाक्यार्थ” 


बोध की प्रक्रिया -में अन्तर है । 'नीलमुत्पल' इस वाकय में 'नोल' पद नील गुण 
का तथा 'उत्पल' पद उत्पल द्रव्य का वाचक हे । अतः यहाँ पदों में गुण-गुणि- 


भाव या विशेष्य-विशेषण भाव मानने में कोई कठिनाई नहीं होती है । पर 'तत्त्व- 
मंसि’ इस वाक्य में 'तत्‌' एवं 'त्वं' इन दोनों पदों के अर्था के द्रव्यरूप होने के 
कारण तथा परस्पर विरुद्ध होने के कारण भी अभेद-संसर्ग रूप वाच्यार्थ बाधित 


हो जाता है । अतः वहाँ लक्षणा का आश्रय लेना पड़ता है । इसी बात को पद्च - . 


` दशी के 'संसर्गो वा विशिष्डो वा' इस इलोक में निर्दिष्ट किया गया है । 
तत्वमसि’ इस महावाक्य का adaa अभिधा से नहीं हो सता, उप्रके 
` लिए. लक्षणा का आश्रय लेना हो पड़ेगा | पहले लक्षणा के तीन भेद बतलाये गये 


हैं । उनमें भागलक्षणा ( जहदजहल्लक्षणा. ) से ही adaa सम्मव है-यह बत”. 


छाने के पूर्व पहले जहल्लक्षणा से इसके अर्यं ज्ञान होने का खण्डन करने जा 


अत्र 'गङ्कायां घोषः प्रतिवसति’ इति वाक्यवज्ज हल्लक्षगात्रि न 
सद्भच्छते | तत्र तु गज्भाघोषयो राधा राघेयमावळक्षणस्य वाक्यार्थश्याः 


'शेषतो विरुद्धत्वाद्वाव्यार्थमशेषतः परित्यज्य त नि 
युक्तत्वाज्जहल्ल्क्षणा सरज्धूच्छते | अत्र तु परोक्षत्वापरोश्नत्वादिविशिष्ट- 
चेतन्येकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य. भागमात्रे विरोषादुभागास्त स्मपि परिः 
त्यज्यान्यंलक्षणाया अयुक्तत्वाज्जहल्लक्षणा न सद्धच्छते | 


त्त च गङ्गापदं स्वाथंपरित्यागेन तोरपदार्थ यथा लक्षयति तथा 


तत्पदं त्वम्पदं वा स्वाथंपरित्यागेन त्वम्पदार्थं तत्पदार्थं वा लञ्जयत्वतः 
कुतो जहुल्छक्षणां न सङ्गच्छत इति वाच्यरस्‌। तत्र तोरपदान्नवणेन. तदः 
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थाप्रतोती लक्षणया तत्प्रतीत्यपेक्षायामपि तत्त्वंपदयो: श्रूयमाणत्वेन त्तद- 
- थप्रतीतो लक्षणया पुनरन्‍्यतरपदेनान्यतरपदार्थप्रतीत्यपेक्षाभावात्‌ ॥ ५५॥ 


अर्थः-यहां ( 'तत्त्वमसि' इस “वाक्य में ) 'गंगायां घोपः प्रतिवसति' 
(गंगा में अहीरों की वस्ती हे इस वाक्य की तरह जहल्लक्षणा भी संगत नहीं 
. हो सकती । वहाँ ( अर्थात्‌ “गंगायां घोषः प्रतिवसति’ इस वाकय में ) तो गंगा 
(की धारा) और अहीरो का गाँव रूप जो वाक्याथं.( मुख्यार्थ ) है, उसके पूर्णतः 
विरुद्ध होने के कारण, ( क्योंकि गंगा की धारा में गाँव का होना पूर्णतः असंगत 
' हे), ( वाच्यार्थं ) को पूर्णरूप से छोडकर उस'( गङ्गा-प्रवाह ) से सम्बद्ध गज्ञा- 
तीर में लक्षणा करना उचित होने से जहल्लक्षणा संगत होती है । किन्तु यहाँ 
(पततत्वमसि? इस वाक्य में) तो परोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य एवं अपरोक्षत्व 
आदि से विशिष्ट चैतन्य की एकरूपता वाक्यार्थं केवल एक अंश में ही विरोध 
है । अतः यह उचित नहीं है कि अविरुद्ध अंश को भी छोड़कर यहाँ सर्वथा भिन्न 
झर्धे में रक्षणा की जाय । इसलिए 'तत््वमसि' इस वाकय में जहल्लक्षणा नहीं 
संगत हो सकती है । ? 


' ` पूर्वपक्षी-जिस प्रकार 'गद्भा' पद अपने वोच्य अर्थ (agi प्रवाह का 
परित्याग करके लक्षणा के द्वारा तीर पद के वाच्यार्थ ( तट ) का बोध कराता है, 
` उसी प्रकार 'तत्‌* पद अपने चाच्य अर्थ का परित्याग करके 'त्वं? पद के अर्थ को 
ओर 'त्वं” पंद अपने वाच्य अर्थ का परित्याग करके 'तत्‌' पद के अर्थ ( अर्थात्‌ 
` ` वाच्यार्थ ) को लक्षणा के द्वारा बोधित.करावे..तो जहल्लक्षणा.क्यों नहीं संगत हो 
सकती दै? ( अर्थात्‌ तब तो जहल्लक्षणा सङ्गत हीः हो जायगी । ) 
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तत्त्वमसीति वाक्या थंब्रोधे जहल्लक्षणामपाकतुमुंपक्रमते । अत्रेत्यादिना-- 
अत्र = 'तत्त्वससिर इति वाक्ये, जहुल्लक्षणा--वाच्यमर्थमशेषतः परित्यज्य 
'तत्सम्बन्विनि अर्थान्तरे वृत्तिजहल्लक्षणा । अत्र = 'गङ्गायां घोषः प्रतिवसति’ इति 
वाक्ये, वाक्यार्थस्य = भाधारभूतस्य गज्जोप्रवाहस्य तथा आधेयभूतस्य घोषस्य 
वासइति' वाव्यारथ॑स्येत्यर्थः । श्रूयमाणत्वेन':'अपेक्षाभावातु-श्रृते शब्दे मुख्यार्थ 
बाघ एव लक्षणायाः प्रवत्तिर्मवतीति सिद्धान्तः, तत्त्वमसीति वाक्ये तु 'पदश्रवणा 
नन्तरमेव पदार्थप्रती तिर्जायतेऽतो नावसरो लक्षणाया इत्यभिप्रायः ॥ 
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सिद्धान्ती -नहीं, ऐसा नहीं हो सकता । क्योंकि “गंगायां घोषः’ इस वाक्य 
में तीर पंद सुनाई नहीं पड़ता । अतः तीरपद के अर्थ की भी प्रतीति नहीं होती । 
इसलिए लक्षणा के द्वारा तीरपद के अर्थ की प्रतीति की अपेक्षा रहती है । ( यही 
कारण है कि वहाँ जहल्लक्षणा होती है । ) किन्तु यहाँ ( “तत्वमसि? इस वाक्य. 
में ) 'तत्‌? एवं 'त्व पदों के सुनाई पड़ने से उनके अर्था की:भी प्रतीति होती ही 
है । अतः फिर से लक्षणा के द्वारा (ag एवं 'त्वं” इन दोनों में किसी ) एक 
पद से किसी दूसरे पद के अर्थ की प्रतीति की अपेक्षा ही नहीं रंहती। ( अतः 
"गंगायां घोषः” की भाँति 'तत्त्वमसि' इस वाक्य में जहल्लक्षणा हो ही. नहीं 
सकती ) । ' MPAPAI हर प 
_ टिप्पणी - लक्षणां सङ्गच्छते -सुने गये वाक्य के मुख्य अथं के. असंगत 
प्रतीत होने पर मुख्य अर्थ से ही सम्बद्ध, वाक्य के पदों के द्वारा न सुनाई पड़ने- 
वाले, पदार्थ में लक्षणा होती है--यह सिद्धान्त है। “गंगायां घोषः' इस वाक्य! में 
गंगा की थारा में अहीरों का गाँव है' यह कहा गया हैं। यहाँ गंगा की घारा 
आधार है और घोष आधेय है । अतः मुख्य अर्थ यहां असंगत प्रतीत होता है, 
क्योंकि जल की धारा-में गाँव का होना युक्ति-युक्त नहीं है । अतः गंगा पद की 
गंगा-तट में लक्षणा की जाती हे तब अर्थ होतां है--गंगा के एकदम तट पर ही 
अहीरों का गाँव है। यहाँ यह ध्यान रखना है कि लक्षणा से उपस्थित होने वाला 
गंगा-तट रूप अर्थ वाक्य के किसी पद से उपस्थित नहीं है। अतः वहाँ जहल्लक्षणा . 
सम्भव है।. | 3 SD म 
_ किन्तु 'तत्वमसि’ इस वाक्य में 'तत्‌” पद का अर्थ है--परोक्षत्वादिविशिष्ट 

चैतन्य’ और 'त्वं' पद का अर्थ है--अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य' इन 

दोनों पदों से उपस्थापित अथा में पूर्णत: विरोध न होने से यहाँ लक्षणा नहीं हो 
सकती । एक पद से दूसरे पद के अर्थ का भी लक्षणा के द्वारा बोघ नहीं कराया 
जा सरकता, क्योंकि जब कोई शब्द अपनो अभिधा शक्ति से अर्थ का बोधं कराकर 
चरितार्थ हो जाता है, तब उसमें! लक्षणा या व्यझ्ना के द्वारा किसी अन्य अर्थ के 
बोध कराने की क्षमता समाप्त हो जातो हैं । जु 

'तत्त्वमति' के अर्थ-ज्ञान मॅ जहल्लक्षणा को असंगति दिखला कर अब अज+ 
हल्लक्षणा की भी असंगति का प्रदर्शन किया जा रहा है | 

५ वे० 
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aa 'शोणो,धावतिर इति वावयवदजहल्लक्षणापि.न सम्भवति | तत्र 
शोणगुणगमनलक्षणस्यः वाक्यार्थस्य . विरुद्धत्वात्तदपरित्यागेन तदाश्रया- 
इबादिलक्षणया. तद्विरोधपरिहारसम्भवादजहल्लक्षणा , सम्भवति । अत्र.तु 
परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविरिष्टचेतन्यैकत्वलक्षणस्य. वाक्यार्थंस्य विरुद्धत्वा- 
्तदपरिस्यागेन तत्सम्बन्धिनो ग्रस्य.कर्यचिदर्थस्य लक्षितत्वेऽपि तद्विरोध- 
प्रिहारासम्भवादजहल्छक्षणा न सम्भवत्येव | : , 3 melf 
` न च.-तत्पदं वां. स्वार्थविरद्धांशपरित्यागेनांशान्तरसहिततं त्वंपदाथ 
तंत्पदार्थ ar लक्षयत्वतः. कथं. प्रकारान्तरेण. भागलक्षणा द्जीकरणमिति 


` ` 'वाच्यस्‌ । एकेन पदेन स्वार्थाशपदार्थान्तरोभयलक्षणाया .असम्भवात्पदा- 


न्तरेण तद्ंप्रतोतो लक्षणया पुनस्तत्त्रतोत्यपेक्षाभावाच्च ॥ ५६॥ , = 
` _अ्थः- यहाँ ( 'तत्त्वमसिः इस वाक्य में.) 'शोगो धावति' अर्थात्‌ 'काछरंग 
दौड़ रहा है' ) इस वाक्य. की तरह अजहल्लक्षणा .भो .. सम्भव नहीं है । क्योंकि 
वहाँ ( अर्थात्‌ 'शोणो धावति! . इस वाबय में ) लाल गुण का गमनरूप जो वाच्य 
अर्थ. है. उसके विरुद्ध होने के कारण उस.( छालगुणः).को न. छोड़ते हुए उस 
( SETT Ja आश्रय: अश्व आदि का लक्षणा के द्वारा :बोध कराने पर ( दोनों 
पदों के ).उस विरोध का.परिहार सम्भव हो जाता है. अतः वहाँ अजहल्लक्षणा 
के दारा “लालगुण वाला अश्व दौड़ रहा. है'. यह.अर्थ किया जाता है) | 
3 किन्तु यहाँ ( araafa' इस वाक्य में ), परोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य 
तथा अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य का एकतारूप जो मुख्यार्थ ( अर्थात्‌ वाच्य 
अर्थ ):है, उसके विरुद्ध होने के कारण उस (-मुख्य अर्थ.) को न छोड़ते हुए उस 
( मुख्यां ) से सम्बद् जिस-किसी. अर्थ के लक्षणा के द्वारा बोधित कराने पर भी. 
उस विरोध के परिहार के- सम्भव न होने से अजहल्लक्षणा सम्भव नहीं- हो 
सकती है।।. _. | NE त्य पीली Pi 
: ,* युक्‍त्यन्तरेण प्राप्तामजहल्लक्षणां खण्डयति उभयलक्षणाया असम्भवात्‌ 
पंद्धवणानन्तरं संमुपस्थिते विरोधे AAA छक्षणया रक्षिते सति पुनछक्षणया 
पदार्थान्तरस्य वोबनमसम्भवमेव 'शाब्दवु ्विकर्मणां विरम्य व्यापारामावः afa 
न्यायात्‌ । एकेन पदेन बुगपदेवाविरुद्धस्वों शस्य पदार्थान्तरस्य च. बोधनमपि लक्षणया 
न सम्भवति सक्ृच्छृतस्यैकस्य॑ पदस्य युगपदुभयक्तक्षकत्वासश्भवादिति दिक्‌ ॥ 5 ` 


र z ` 
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पूवपक्षी -'तत्‌? पद ( 'त्वं पद के अर्थ से ) विरुद्ध अपने अंश को छोड़कर 
अवरिष्ट ( अर्थात्‌ 'त्व' पद के अर्थ से मविरुद्धं ) अंश के सहित त्वं पद के वाच्य 
अंथ का लक्षणा से बोध कराये, तथा इंसी तरह 'त्व' पद ( 'तत? पद के अर्थ से ) 
विरुद्ध अपने अंश को छोड़कर अवशिष्ट ( अर्थात्‌ 'तंत्‌” पद के अर्थ से अविस्द्ध ) 
अंशं के सहित “तत्‌? पद के वाच्य अर्थ का लक्षणा से वोध कराये (तो महावाक्यं 
के अर्थ-बोध में कोई कठिनाई न होगो ) । अतः जहल्लक्षणा तथा अजहल्लक्षणा 
से भिन्न प्रकार के द्वारा भाग-लक्षणा को क्यों “स्वीकार किया जाय :?:( अर्थात्‌ 
भागलक्षणा = जहृदजहल्लक्षणा को मानने की छवश्यकंता ही नहीं हैँ) व 

सिद्धान्ती- नहीं, आरका कहना ठीक नहीं है । क्योंकि एक ही पद के 
द्वारा अपने वाच्य अर्थ के एक भाग तथा दूसरे पद के ( पूर्ण) वाच्य अर्थ को 
samai से वोध कराना असम्भव है ।'( इसके अतिरिक्त दुसरो वात यह भी 


: हैं. कि ) दुसरे पद के हारा उसके वाच्य अर्थ की ' प्रतीति के ( अभिधा से हो ) 
हो जाने पर लक्षणा के द्वारा पुनः उसी की प्रतीति कराने को अपेक्षा नहीं रह 


। जाती है। ( अतः तुम्हारा कथन तर्क-सम्मत नहीं है) । ` `. ' 

' टिप्पणी--अत्र शोणो. घावतिः। ल्लक्षणा सम्भवति मेले, में 
| घुड्दौड़-हो रही थो । भीड़ के पोछे से किसी ने पूछा क्रि कौन घोड़ा सर्वाधिक 
चेग से दौड़ रहा है ? उत्तर मिला--“'शोणो धावति.” = छाल (घोड़ा सर्वाधिक 
' वेग से) दौड़ रहा है frg शोण = लालरंग तो गुण है । अतः उसमें -दौडने 


। रूप क्रिया का होना सम्भव ही नहीं g । क्रिया द्रव्य में होती, है, गुण. में नहीं । 


| गृण, भी स्वयं; द्रव्याश्रित होता हुँ । अतः “शोणो घावतिः दप वाक्य का' वाच्य 
अर्थ-- 'लालरंग दौड रहा हैं? अनुपपन्न होता है। तब शोण. पद की लक्षणा 
शोणगणवि रिष्ट अश्‍व में होती है । लक्ष्याय .होता है-- छाल रंगवाला घोड़ा दौड़ 
रहाःहै। यहाँ 'शोण' पद अपता .बोध.कराते हुए भी अपने आश्रय अइव का बोघ 
| कराता हुं । इस वाक्य में मुख्य अर्थ का. बिना परित्याग किये अरव का. लक्षणा 
| से बोध कराने के कारण-अजहल्लक्षण। संगतः होती हूँ । 
।  अन्ञःतु:न-सम्भवत्येव -- किन्तु: तत्त्वमसि” “इस वाक्यः में अजहल्लक्षणा 
| सम्भवः ही नहीं हो >सकतो । यहाँ “तत्‌ पद का, वाच्यार्थ है-<परोक्षत्व आदि 
| से विशिष्ट Aaa’ तथा 'त्व॑ पदे काः वाच्यार्थ है “अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट 


f 
f 
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चैतन्य ।*: इन दोनों पदों के ad: की :एकता हो. यहाँ-अभिप्रेत.है 1:- परन्तु यह 
एकता तब तक. सम्भव नहीं है जब. तक -कि दोनों पदों के. 'परोक्षत्व: भादि से 
विशिष्ट' तथा. “अपरोक्षत्व. आदि से विशिष्ट' इन. परस्पर विरुद्ध अंशों का परित्याग 
न कर दिया जाय । अजहल्लक्षणा के वल पर. दत्‌ एवं fa’ पद अपने-अपने 
अथो का परित्याग किये बिना य दि. किसी अर्थ को लक्षित भी करावें तव भी विरोध 
` क्रापरिहार न हो सकेगा.। फिर लक्षणा का आश्रय लेना भी. निष्फल होगा.) 
यही कारण है कि-तत््वमसि'-इस वाकय में अजहल्लक्षणा सम्भव ही नहीं है । - 
महावाक्य का अर्थ-ज्ञान जहल्लक्षणा अजहल्लक्षणा से arqa नहीं & Iam: 
उसके लिए भागलक्षणा ही एकमात्र उपाय है। इसका सोदाहरण. प्रतिपादन किया 
जा रहा है-- EANN ह शि 
"amman 'सोऽयं देवदत्त' इति वाक्यं तदर्थो वा तत्कालेत्तत्काल- 
विशिष्टदेवदत्तलक्षणस्य . वाक्यार्थस्यांशे .-विरोधादिरुद्धतत्कालेतत्काल- 
` विविष्टत्वांशं परित्यज्याविरुद्धं देवदत्तांशमात्रं लक्षयति, तथा. 'तूस्वमसिः 
इति वाकयं तदर्थो. वा 'परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टचे तत्यैकत्वलक्षणस्य 
वाक्यार्थस्यांशे विरोधादविर्द्धपरोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टत्वांशं . परि- 
त्यज्याविरुद्धमखण्डचेतन्यमात्रं लक्षयतीति ॥ ५७॥ ES 
४ अर्थः इसलिये जिस प्रकार “सोऽयं देवदत्तः' यह वाक्य अथवा इसका वाच्यः 
' अर्थ, 'भूतकालविशिष्ट देवदत्त ही बर्तमानकालेवि दिष्ट देवदत्त है? इस वाक्यार्थ 
के एक भागमात्र में विरोध होने के कारण विरुद्ध भाग 'भूतकाल-विशिष्टत्व' एवं 
ध्वर्तमानंकालविशिष्टत्व” का परित्याग कर केवल देवदत्त भाग को ही लक्षणा के 
द्वारा बोधित कराता है । उसी प्रकार 'तत्त्वमसि' यह वाक्य अथवा इसका वाच्य 
अर्थ 'परोक्षत्वादि विशिष्ट चैतन्य” तथा 'अपरोक्षत्व आदि से विशिष्ट चैतन्य? के 
एकतारूप वाच्यार्थ के केवळ एक भागमात्र में विरोध होने के कारण, विरुद्ध भागः 
"परोक्षत्वादिविशिष्टत्व” तथा 'अपरोक्षत्वादिविशिष्टत्व' को छोड़कर अविरद्ध 
( अर्थात्‌ ag एवं 'त्वं'-- इन दोनों पदों के अर्थों में प्राप्त ) अण्ड चैतन्यमात्रः 
को लक्षणा ( अर्यात्‌ भागलक्षणा ) के द्वारा बोधित कराता है । 
. टिप्पणी--भागळक्षणा--भागलक्षणा या जहदजहल्लक्षणा वहाँ होती दै, 
जहाँ कि कोई शब्द अपने समूचे अर्थ के एक भाग को छोड़कर दुसरे भाग को लेते 
हुए किसी अन्य अर्थ को लक्षित कराता है। ' | s 
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उ «तित्वमसि' इस महावाक्य का, बेदान्त-सम्मत अर्थ कर,छेने-के वाद, अब अघिः 
कारी की अनुभूति का. वर्णन किया.जा रहा है, जो उसे अज्ञान की .निवृत्ति के 
पश्चात्‌ अहं ब्रह्मास्मि’ = मैं ब्रह्म हूँ? के साक्षात्कार से होती है-- 

„अथाधुना ag ब्रह्मास्मिः इत्यनुभववावयार्थो. वर्ष्पते । एवमाचार्ये- 
शाध्यारोपापवादपुरस्सरं तत्त्वंपदार्थौ शोधयित्वा वाक्येनाखण्डार्थऽवबो- 
ब्ितेऽधिकारिगीऽहं . . . ित्युदधबद्वमुक्तसत्यस्वभावपरमानन्दानन्ताद्यं 
बरह्मास्मीत्यखण्डाकाराकारिता चित्तवृत्तिरुदेति। सा -तु वित्मतिब्रिम्ब- 
सहिता सती प्रत्यगभिन्तमज्ञातं परं ब्रह्म विषयीकृत्य तद्गताज्ञानमेव 
बाधते । तदा पटकारणतन्तुदाहे पटदाहवदखिङकारणेऽज्ञाने बाधिते सति 
तत्कार्यस्याखिलस्यः बघितत्वात्तदन्तर्भूतालण्डाकाराकारिता . चित्तवृत्ति- 
-रपि- बाधिता भंवति। तत्र प्रतिबिम्बितं चेतन्यमपि,ः यथा दीपप्रभादि- 
त्यप्रभावभासनासमर्था, सतो तयामिमूता भवति, तथा स्वयंप्रकाशमान- 
प्रत्यगभिन्नपरब्रह्मावभासनानहतया तेनामिभूतं सत्‌ स्वोपाधिमूताखण्ड- 
त्ित्तवृततर्बाधितत्वाद्दर्पणाभावे  .मुखप्रतिबिम्त्रस्य मुखमात्रत्ववत्प्रत्यग- 
भिन्नपरब्रह्ममात्रं भवति ॥ ५८ 

अथः ( तत्वमसि'.)'इस ( महावाक्य के विवेचन ) के बाद अव “अहं 
अह्यास्मि = मैं ब्रह्म हु” इस तरह के ब्रह्मसाक्षात्कारुंरूप अनुभव को-कराते वाले 
वाक्य का अर्थ बताया जा रहा है। इस प्रकार आचार्य के. द्वारा अध्यारोप एवं 
अपवाद की प्रक्रिया के माध्यम से 'तत्‌' और 'त्वं' पदों के अथां का विवेचन करके 
(_'तत्त्वमसि?-इसं,) वाक्य के द्वारा अखण्ड ब्रह्मरूप अर्थ का,वोष करा दिये जाने 

अनुभववाबयाथं विनृणो ति अथेत्यादिना । ` 'मंगलान्तरारम्मप्रश्‍नकात्स्न्ये- 
च्वथो अथ? इत्यमरकोशवचनाद्‌ “उपदेशवाक्यनिरूपणानन्तर्यमयशब्दाथः' । नित्ये- 
त्यादिना ब्रह्म विशिनष्टि--तत्र नित्यपदेन ब्रह्ममो$नित्यत्व॑ निराकरोति qa- 
'वदेनाइविद्यादिराहित्यम्‌ ।: बुद्धपदेन तच्चैतन्यं प्रतिपाद्य जांड्यं परिहरति । मुक्ते- 
पदेन निखिलोपाधिशून्यताम्‌ । तत्यपदेन नित्यविनाशिस्वभावत्वम्‌ । परमानन्दपदेन 
संसारानन्दाहँलक्षण्यं प्रतिपांदितंम्‌ । अखण्डाकाराकारिता = अखण्डब्रह्माकारः 
विशिष्टा । तद्गताज्ञान सुनब्रह्मविषमकमञ्ञानम्‌ । परं ब्रह्म-अनेन कार्यबरह्मणः, 
सोपाधिकन्नह्मण इत्यर्थः, विषयत्वं व्यावतितम्‌॥ ' `. ` ; 
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p ` 
पर॑भधिकारी' (gg के मंन में ) मैं नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, सत्य स्वभाव 
बाळा परमानन्दरूप,-अनन्त और अद्रय ब्रह्म है” इस तरह को अखण्ड रह्म के 
आकार को धारण करने वाली चितंबृत्ति उदितं होती है । वह चित्तवृत्ति चिदात्मा 
के प्रतिबिम्बं से 'युक्त होती हुई प्रत्यगात्मा से अभिन्न, अज्ञात परब्रह्म को विषय 
बनाकर ब्रह्मविषयक अज्ञान का ही दमन कर देती है । उस अवस्था में . ( अर्थात्‌ 
अंज्ञोने के दर्मितं कर दिये जानें पर ) जैसे पट के कारण तन्तुओं के जल जाने पर 
पंट भी जक जाता है, उसी तरह, सकल भपञ्च के कारण अज्ञान के बाधित हो 
जाने से उस ( प्रपञ्च ) के अन्दर आने वाली, अंखण्डव्रह्म के आकार से आकारित 
(चित्तवृत्ति भी बाधित ( विनष्ट )होजातीहे) . ` ` ह. 37 
“5 जैसे दीपक की ज्योति सूर्य को प्रभा को प्रकाशित करने में असमर्थ होती हुई - 
उस ( सूर्य-प्रभा ) से अभिभूत हो जाती है, वैसे ही चित्तवृत्ति में प्रतिविम्बित 
चैतन्य ( चिदाभास ) भीः स्वयं प्रकाशित प्रत्यगात्मरूप परब्रह्म को प्रकाशित क ने 
अ असमर्थ होने के कारण उस (ब्रह्म ) से अभिभूत होकर अपनी उपाधिरूप . 
'अखप्डाकारांकारित चित्तवृत्ति के विनष्ट हो जाने के कारण प्रत्यगात्मा से अभिन्न 
प्रब्रह्ममात्र हो जाता है, जैसे कि दर्पण के अभाव में (दर्पण में. दिखलाई पड्ने 
“वाली ) मुख की परछाई मुख मात्र हो जाती हैं ॥ ५८ ॥ i 

,टिप्पणी- ag aka. मंहावाबय (अनुभव .वावय है, जबःकिं 
“तत्वमसि? यह उपदेश वाक्य है। अनुभव का अर्थ है ब्रह्म का आन्तरिक साक्षा” 
त्कारः . 5 tim RET फीश 


5. तदा पटका रंणतन्तुदाहेः"` चित्तवृत्तिरपि बांधिता भवति-पट का निर्माण 


तन्तुं से होता है.। तन्तु पट के कारण हैं। यदि ये तन्तु.. जल करुन नष्ट हो 
जाय तो पट भी. नष्ट हो जाता हे । ठीक इसी तरह. समस्त 'प्रपश्च की रचना 
अज्ञान के: कारण होती है । इसके निर्माण में अज्ञान ही कारण हैं । जव चित्तवृत्ति 
उस अज्ञान को हो विनष्ट ( बाधित .): कर देती हैं, उस समय उसका कार्य सारा 
` -जगत््पञ्च भी समाप्त हो जाता । उस समय स्वयं वह चित्तवृत्ति भी समाप्त ही हो 
. जाती है,- क्योंकि बह,भी;जगत्‌ के ही अन्तर्गत है-। फिर ब्रह्म ही ब्रह्म: अविशिष्ट 
रहता है॥ प८॥ =. [एकाकी डरमीनि हण? 

.` आत्मसाक्षात्कार के विषय में, परस्पर विरुद्ध प्रतीत: होने वाली श्रुतियों में 
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किस प्रकार का विरोक ह इसे सोदाहरण ते कर रहे हैं 7 
एवञ्च इति ar iah en मनुते” इत्यनयोः AN 


रविरोधो' वृत्तिव्याप्यत्वा ज्गीकारेण * फङव्याप्यत्वप्रतिवेघप्रतिपादनात्‌। 
तदुक्तम्‌ 
| फलव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रकृऱ्दिंनिवारितम 
ब्रह्मण्यज्ञानंनांशांय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिताः। इति ॥ ` 
स्वयं प्रकाशमानत्वान्नाभास ह इति च | 
जंडपदार्थाका रांकारितचित्तवृत्ते विशेष ई थाहि- अयं घट इति 
घटाकाराकोरितचिततवृत्तिरज्ञातं` घटं ` विषयोकृत्यः ` तद्गताज्ञाननिरसन- 
पुरस्सरं स्वगेतचिदाभासे नरजुडं घटमपि भासयति । तदुक्तम्‌-- | 
वुद्धितत्स्थचिंदीभासी द्वावेतो व्याप्नुतो घटस्‌। ` ` 
तत्राज्ञानं धिया नइयेदाभासेन' घटः स्फुरेत्‌ ॥ इति ॥ 
यथा दोपप्रेमांमण्डलमन्धकांरगतं ` घटंपटादिके' विषयीकृत्य ge- 
गतान्धकारनिरसनपुरस्सरं स्वप्रभया तदपि भांसयतीति॥ ५९ ॥ 

. अ्थः--( ब्रह्मसाक्षात्कार की प्रक्रिया के ) ऐसी होने पर ही - 'मन के दारा 
ही उसका दर्शन करना चाहिए” (agato ४।२।१९ ), “जो मन के द्वारा नहीं 
जाना जाता! ( केनोपनिषद्‌ १।५) इन दोनों धुतिश्वचनों में कोई विरोध नहीं 
होता, क्योंकि, ( वेदान्त-गरन्यों में ) ब्रह्म का चित्तवृत्ति के द्वारा व्याप्त किया जाना 
स्वोकार किया गया है, किन्तु फल ( अर्यात्‌ चिदाभास, चित्प्रतिबिम्ब ) के द्वारा 
उस (ag ) के व्याप्त कियेःजाने का निपेध किया गयो है । यही बात ( विद्याः 
रण्य स्वामी के द्वारा ) कही गई है-- 

अन्वयः--ज्ञास्त्रक द्रः, अस्य, फलव्याप्यत्वम्‌, एव, निवारितम्‌; ( किन्तु); 
ब्रह्माणि, अज्ञाननाशाय, वृत्तिव्यासिः, अपेक्षिता, (बरह्मणः); स्वयम्प्रकाशमानत्वात्‌, 
आमासः, न, उपयुज्यते l 

शब्दार्थ:-- शास्त्रकृस्ठ्रि: = शास््रकारों के द्वारा, अस्य = इस ब्रह्म की 

एवं च सतीति । ब्रह्माण = ब्रह्मविषयके, आभासः = चिदाभास इत्यथंः, 
तदाभामायेति शेषः । विशेषः = भेदः' धिया = अख़ण्डाकाराकारितचित्तवृत््या । 


इंति--इति शब्दोऽतुभववाक्यार्थनिरूपणंसमासिपरः । 
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फलव्याप्यत्वस्‌ः = फलब्याप्यता (अर्थात्‌ चिदाभासः से प्रकाशितः होना-), एव = 
= निवारितम्‌ः= निषिद्ध किया गया है; (feg परन्तु ) ब्रह्मणि = 
ब्रह्मविषयक, अज्ञाननाशाय-८ अज्ञान के विनोश के लिये, वृत्तिव्याप्ति: 5 तः 
वृत्ति की व्याप्त (अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के द्वारा ब्रह्म को विषय वनाना), अपेक्षिता= 
अपेक्षित ही है; ( बरह्मणः = ब्रह्म के ); स्वेयम्भ्रकादामानत्वात्‌ = स्वय प्रकार- 
मान होने के कारण, आभासः=चिदाभास, नरनहीं,. उपयुज्यते=उपयोगी हैं N 
अ्थ:--शास्त्रकारो के हारा इस ब्रह्म को फलव्याप्यता ( अर्थात्‌ चिदाभास 


| से प्रकाशित होना ) ही निवारित किया गया है; किन्तु ब्रह्म-विषयक्र , अज्ञान के 
w विनाश के लिये-चित्तवृत्ति की व्याप्ति ( अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के द्वारा. ब्रह्म को विषय 


बनाना ) अपेक्षित हो है ( ब्रह्म के ) स्वयं प्रकाशमान होने के कारण ( उसको 
प्रकाशित करने के लिये ) चिदाभास उपयोगी नहीं है ॥ ( पञ्चदशी ५1९२ ) हे i 
( अखण्ड ब्रह्म के आकार से आकारित चित्तवृत्ति की अपेक्षा.) जड पदाथ के 
आकारः से-आकारित चित्तवृत्ति में अन्तर है जैसे किर “यह घट है इस ज्ञान 
घट के आकार से आकारित चित्तवृत्ति अशात घट को अपना विषय बना कर ad- 
प्रथम घट-विषयक अज्ञान को दूर करके अपने में स्थित (अर्थात्‌ चित्तवृत्ति में स्थित) 
चिदाभास के द्वारा जड घट को भी प्रकाशित करती है | यही कहा भी गया हेत 
_ अन्वयः बुद्धितत्स्थचिदामासो, दो, अपि, घटम्‌, व्याप्नुतः, तत्र, faat, 
smag, नभ्येत्‌, ( तथा ), आभासेन, घटः, स्फ्रेत्‌ । | 
>. शब्दार्थ:--बुद्धितत्स्थचिदाभासौं = बुद्धि और बुद्धि में स्थित चिदाभास; 
दो-क. दोनों, अपि = हो, घटस्‌ = घट को, व्याप्नुतः = व्याप्त करते हे, अपना 
बिषय बनाते हैं; तत्र = उसमें, थिया = बुद्ध के द्वारा ( अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के 
द्वारा); अज्ञानस्‌ = ( बट विषयक ) अज्ञान, नश्येत्‌ = नष्ट होता है, ( तथा= 
मर), आभासेन = चिदामास के द्वारा, घटः = घट, स्फुरेत्‌ = प्रकाशित 
होता है ॥ ट se p 
. ` अर्थ:--बढ्धि ओर बुद्धि में स्थित चिंदाभास--दोनों ही घट को व्याप्त करते 
g ( अर्थात्‌ अपना विषय बनाते हैँ) उसमें बुद्धि के .द्वारा ( अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के 
द्वारा ) घट-विषयक अज्ञान. नष्ट-होता है, (ओर): चिदामास के द्वारा घट . 
प्रकाशित होता है । ( पञ्चदशी ७९१) ।॥; जैसे कि दीप का प्रभा-मण्डल, अन्ध” 
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कार में स्थित घट, पट आदि को. विपयःबनाकर, .उन्को घेर कर -स्थित अन्धकार 
को दूर भगाकर अपनी प्रभा से उन ( घट; पट) को भी प्रकाशित करता हैं. .- .. 

टिंप्पणो-वृत्तिव्याप्यत्वा द्गीकारेण  फछव्याप्यत्वप्रतिषेवप्रतिपादनात्‌- 
इस सन्दर्भ को समझने के लिए वेदान्तियों के लौकिक ज्ञान-की उत्पत्ति को प्रक्रिया 
संभझनी होगी । उनका कहना है कि जैसे तालाब का. पांनी नाली से निकल कर 
क्यारियों में प्रवेश - करके उन्हीं ( बयारियों ) के! आकार में.-फैँल जाता है अर्थात्‌ 
उन्हीं के आकार को घारण कर लेता है, उसी प्रकार चित्तवृत्ति भीः चक्षु आदि 
इन्द्रियों के द्वार से घट पट आदि विषयों के स्थान पर जाकर उन्हीं के आकार में. 
परिणत हो जाती है । यही वित्ततृत्ति के “द्वारा घट, पट आदि का व्याप्त किया 
जाना वृत्ति की व्यातता है । इससे घट के विषय में होने वालो व्यक्तिः का अज्ञान 
बिनष्ट होता है ।. चित्तवृत्ति के विपयाकार परिणत हो जाने पर. उसमें प्रति- 
fafaa चैतन्य ( चिदाभास ) के द्वारा उस घट, पट आदि का २फुरण-प्रकाशन 
होताई। चिदाभास के द्वारा घट, पट के इस स्फुरण को ही फलव्यासि कहते हैं । 
„~ कपर बताई गयी ब्रह्मसाक्षात्कार की प्रक्रिया.से यह वात स्पष्ट हो जाती है 
कि ब्रह्मज्ञान के लिये वृत्तिव्यासि तो आवश्यक: है, क्योंकि उसीसे ब्रह्मविषयक 
अज्ञान विनष्ट होगा । किस्तु.ब्रह्म में फल-व्याप्ति के. लिए अवसर ही नहीं है 
adifs ब्रह्म स्वयं प्रकाशमान है । अतः चिदामास के द्वारा उसका प्रकाशित किया 
जाना सम्भव ही नहीं है । ; ; 

ब्रह्म के साक्षात्कार करंने.की अंवधि तक श्रवणः आदि की आवद्यकता का 
प्रतिपादन करते हुए: उनके स्वरूप का निरूपण कर रहे हेल” न 

एवंभूतस्वस्वर्पचेतन्यसाक्षारकरास्य्तं ` श्रवणमततनिदिष्यापतः 
समाध्यनुष्ठानस्यापेक्षिततंवात्तेऽपि wwa । 


“श्रवणं नाम पड्विधिलिङ्गरशेषवेदान्तानामद्वितीये वस्तुनि तात्पर्या- ) 


 चधारणम्‌। लिद्धानि तूपक्रमोपसंहाराभ्यासापुवंताफछायंवादोपपत्त्या: 


Ua ram 
तत्र प्रकरणप्रतिपाद्यस्याथस्य तदाद्यन्तयोरुपपादनमुपक्रमोपसंहा से.। 


यथा छान्दोग्ये षष्ठाध्याये प्रकरणप्रतिपायस्या द्वितीयवस्तुनः “एकमेवा द्वि 


तीयम्‌? इत्यादौ 'ऐतदातम्यमिदं aia इत्यन्ते च प्रतिपादतस्‌ । .. | -. 
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प्रकरणप्रतिपाद्यस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पोनःपुन्येन प्रतिपादनमभ्यासः | 
यथा तत्रेवाद्रितीयवस्तुनो मध्ये तत्त्वमसीति'नवकृत्वः प्रतिपादनस्‌ । 

° घुकरणप्रतिपाद्यस्या द्वितीयवस्तुनः  प्रमाणान्तराविषयीकरणमपुर्वेता । 
यथा तत्रेवाद्वितीयवस्तुनो मानान्तरविषयीकरणस्‌ | . 

`¬ कल तु प्रकरणप्रतिपाद्यस्यात्मज्ञानस्यं तदनुष्ठानस्य - वा + तत्र. तत्र 
saani ` प्रयोजनम्‌ | “यथा तत्र "आचार्यवान्‌ पुरुषो वेद: तस्य तावदेव 
तिर aaa विमोक्ष्ये$्य सम्पत्स्ये' इत्यद्वितोयवस्तुज्ञानस्य anfa 


. प्रयोजनं श्रयते । 


प्रकरणप्रतिपाद्यस्य तत्र तत्र प्रशंसनमर्थवादः यथा . तत्रव उत 
तमा देशमध्राक्ष्यो थेनाश्वतंः श्रतं भवत्यमतं . मतमविज्ञातं . विज्ञातम्‌ इत्य 
द्वितीयवस्तुप्रशंसनस्‌। ` [ 
& ` प्रकरणप्रतिपाद्यार्थसाधने तत्र तत्र श्रयमाणा युक्तिषुपपत्तिः। यथा 
तत्र 'यथा सौम्यैकेन मत्पिण्डेन सँ मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भण 
विकारो नामधेयं मत्तिकेत्येव संत्यस' इत्णादावितीयचस्तुसाधने ` बिका- 
रस्थ वाचारम्मणमात्रत्ते युक्तिः श्रूयते ॥ ६०॥ 4 


अर्थः--अपने स्वच्पमत चैतन्यं के इस प्रकार से. साक्षात्कार होने तक 

श्रवण, मनन, निदिघ्यासन तथा समाधि के अभ्यास के अपेक्षित होने के कार 
( यहाँ ) उन्हें भी प्र्दाशत किया आ रहा है । 5 
' ` सम्पूर्ण वेदान्त-वावयो का, छः प्रकार के लिज्ों से, अद्वितीय ( ब्रह्मरूप ) 
वस्तु में तात्पर्य का निश्चय करना श्रवणःहै । ये लिङ्ग हैं--( १ ) उपक्रम और 
उपसंहार (२) अम्यास, ( ३) अपूर्वता, (४ ) फल, ( ५ ) अर्थवाद और 
( ६ ) उपपत्ति । l 

इनमें प्रकरण के प्रतिपाद्य अर्थ का उस ( प्रकरण ) के आदि और अन्त में 

उपपोदन करना/ ही / क्रमशः उपक्रम और उपसंहएर' है । जैसे छान्दोग्य उपनिषद 


वर्ण नामेति । तात्पर्यावधा रणम्‌-तात्पर्यस्प-अभि प्रायस्य-अवधा रणम्‌छ 

युवत्योपपादनमर्थनिश्चयवचेति । ` छि ङ्ानि--लीनम्‌न्जीवस्य ब्रह्मणश्चेकात्म्यरूप 

थं गमयन्ति = सूचयंन्तीति लिगानि। विकारस्य=कार्यस्य। वाचा = वाण्या, 
आरम्भणस्‌ = कथनम्‌ ॥ ` 
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केः छठे अध्याय में प्रकरण के प्रतिपाद्य ( ब्रह्महप”) अद्वितीय: वस्तु का 'एकमेवा- 
द्वितीयस्‌? ( ६।२।१;) अर्थात्‌ 'एकमात्र अद्वितीयः (aq ही था )” यह प्रारम्भ 
में तथा 'ऐतदात्म्यमिदं सवंस्‌' ( ६1८1७ )? अर्थात्‌ 'यह सम्पूर्ण प्रपञ्च इसः 
(aaan ) आत्मा से आत्मवान्‌ है । यह अन्त में प्रतिपादित:किया गया gi 

प्रकरण के प्रतिपाच अर्थ का उस: ( प्रकरण ) के मध्य. में वार-वार प्रतिः 
पाइन करना अभ्यास है । जेसे वहीं ( छान्दोग्य उपनिषद्‌ के छठे अध्याय में ही ) 
अद्वितीय वस्तु का उस प्रकरण के मध्य में 'तत्त्वमसि” ऐसा नौ वार. प्रतिपादन 
क्रिया गया हैं । 

प्रकरण के प्रतिपाद्य अद्वितीय वस्तु का ( श्रुति के अतिरिक्त ) किसी दूसरे 
प्रमाण का विंपय न बनाना ( अर्थात्‌ श्रुति के अतिरिक्त अन्य प्रमाण से उसकी. 
fafa a करना ) अपूर्वता है । जैसी उसी. प्रकरण में अद्वितीय वःतु ( ब्रह्म.) का 
किसी दूसरे प्रमाण का विषय न होना है । 

प्रकरण के प्रतिपाद आत्मज्ञान का अथवा आत्मज्ञान के अभ्यास का यत्र-तत्र 
सुनाई पड़ने बाला प्रयोजन ही फल है । जैसे वहाँ परः 'आचायंवान्‌ पुरुषो | 
वेद? तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्षेऽथं सम्पत्स्यते’ ( ६।१।४।२ ) अर्थात्‌ 
आचार्यवान्‌ पुरुष ही आत्मा को जानता हे । उसके लिए तो तभी तक देर है, 
जव तक कि वह इस शरीर से अलग नहीं हो जाता । उसके वाद तो बहु ब्रह्म 
ही हो जाता है ।' इस तरह अद्वितीथ वस्तु के ज्ञान का प्रयोजन उसकी प्रातिः 
कही गई हे । Spig 

प्रकरण के:प्रतिपाद्य वस्तु को ` यत्र-तत्र प्रशंसा करना ही अर्थवाद है । जैसे 
बही परः “उत. तमादेशमप्राक्ष्यो । येनाश्रुतं: श्रुतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं 
विज्ञातम्‌? (६1१1३ ) अर्थात्‌ क्या आपने (आचार्य से } उस आदेश ( प्रश्‍न ) 
-को पूछा है ?: जिसके सुन लेने पर बिना :सुना_हुआ भी सुना हो जाता है i; 
बिना विचारा हुंआ विंचारित हो जाता ह, अज्ञात भी विज्ञात हो जाता है V 
प्रकार अद्वितीय वस्तु की प्रशंसा की"गई है । . | 

प्रकरण के प्रतिपाद्य अर्थ ( वस्तु ) को सिद्ध करने के लिए स्थानःस्थान पर 
afaa युक्ति ही!-उपपत्ति है; जैसे वहीँ पर सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सब मुण्मयं 
` चज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव aag ( ६१४ ) 
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अर्थात्‌“ हें सौम्य, एक मिट्टी (' के टुकड़े: ) को. जान छेने प्र सम्पूण मृण्मय पदार्थ: 
ज्ञात हो जाते हैँ । विकार ( कार्य ) तो वचन.से कहने के . लिए: नामःमात्र है, 
सत्य तो एकमात्र ( कारणरूप ) मृत्तिका ही है ॥?” इत्यादि वाक्यो में अद्वितीय 
ag ( ब्रह्म) की ( सत्यता की.) सिद्धि के लिए विकार को एकमात्र वाणो से 
कहने मर के लिए युक्ति प्रदान की है. 1.६० ॥ 

_ टिप्पणी-लिङ्ाति-जीव. और ब्रह्म की अभिन्नता रूप अदृश्य वस्तु को 
चतलाने के कोरण उपक्रम आदि को लिंग कहते हैं । 

` अपूर्वंता-मीमांसक और वेदान्ती यह मानते हैं कि शास्त्र को अज्ञात का 
ज्ञापक होना चाहिये-'अज्ञातज्ञापकं MAR । तर्क आदि से जिस ब्रह्म की 
सिद्धि नहीं होती उपनिषदें तथा वेद उसी ब्रह्म का उपदेश करते हैं । यही है 


उनकी अपूर्वता । बई 
` उपपत्ति :--जो व्यक्ति मिट्टी के एक टुकड़े को तत्त्वतः जान लेता है, वस्तुतः 
उसी मिट्टी से बने सम्पूर्ण पदार्थों को जान लेता है, क्योंकि मिट्टी के घडे, सकोरे 
| लादि जितने भी कार्य हैं वे सब मिट्टी हो हैं । तार्विकलूप से सब में मिट्टी ही 
मिट्टी है और बही सत्य भी है। घट, सकोरा आदि नाम तो एकमात्र वाणी से 
कहकर व्यवहार चलाने भर के लिए हैं। इसी तरह ब्रह्म से उत्पन्न हुआ कार्यरूप 
. यह सारा जगत्‌ परमार्थत ब्रह्म ही है। ब्रह्म के अलावा इसकी कोई अलग सत्ता 
ही नहों है। कारण ही सत्य होता है, कार्य नहीं ॥ ६०॥ . 
` `शवणं के अनन्तर अब मनन, निंदिघ्यासन तथा समाधि का स्वरूप बतलाने 
जा रहे है-- क्र RE) 
मननं तु भुतंस्या द्वितीयवस्तुनो - वेदान्तानुगुणयुक्तिभिरनवरतमनुचि- 
ज्तनस्‌ । ` विजातीयदेहा दिऽ्रत्थयरहिता द्वितीयवस्तुसजा तीयप्रतथयप्रवाहो 
निदिध्यासनम। . समाधिद्विविधः सविकल्पको निविकल्पकंदचेति। तत्र ` 
सविकल्पको नाम. ज्ञातुज्ञानादिविकल्पल्यानपेक्षयाऽद्वितीयचस्तुनि TaT- 
कांराकारितायारिचित्तवृत्तेरवस्थानस्‌ । तदा मुण्मयगजादिभानेऽपि मुद्‌- 
भानवद्‌ दवेतभानेऽप्यद्वेतं वस्तु भासते । तदुक्तम्‌ | 
` 'दुसिस्वरूपं गगनोपमं परं सङ्गृद्विभातं त्वजमेकमक्षरस्‌। 
__ अलेपकं संगत यदद्वयं तदेव; चाहं ` सततं विमुक्तमोस्‌ । इति ।६१।_ 
_मननमिति | वेदान्तानुगुण युक्तिभिः--वेदान्तस्य अतुगुणाः = अनुरूपाः 


” 
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कौमुदीटीकासमन्वितः ७७ 
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अथ:--( गुरु के उप ) में जिसका श्रवण किया जा चुका है, अथवा 


( उपनिषदों में ) जिसका अध्ययन किया गया है, उस अद्वितीय वस्तु का, वेदान्त . 
के अनुकूल युक्तियों के द्वारा, निरन्तर चिन्तन करना ही मनन है। देह आदि के 
विषय में होनेवाले विजातीय. ( बेमेल )_ विचारों से रहित, अंहितीय वस्तु के 
सजातीय ( सदृश ) विचारों को ( मन में ) प्रवाहित करना ही निदिष्यासन है t 
समाधि दो तरह की होती है--( १ ) सविकल्पक और ( २) निविकल्पक । 
“इसमें ज्ञाता; ज्ञान एवं ज्ञेय के विकल्प ( विभाग ) के लय ( समाप्ति ) की अपेक्षा 
` बिना किये उस अद्वितीय वस्तु रूप ब्रह्म के आकार को धारण करने वाली चित्त- 
वृत्ति को अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म ) में लगाना ही सविकल्प समाधि है। उस अवस्था 
में, मिट्टी के वेने हुये गज आदि की प्रतीति होने पर भी जैसे वस्तुतः मिट्टी की 
हो प्रतीति होती है (कि यह हायी मिट्टी ही है), उसी तरह हठ को प्रतीति होने 
'पर'भी वस्तुतः अद्वैत वस्तु की ही प्रतीति होती. हू। यही बात ( उपदेशसाह्ली 
जे की se LE ती 
_ अन्तरयः--यत्‌, दृशिस्वरूपम्‌, _ गगनोपमम्‌, परम्‌ सकृद्विभातम्‌, तु, अजम्‌, 
एकम; अक्षरम्‌, अंलेपकम्‌, संवंगतम्‌, अद्वयम्‌, ( अस्ति, तत्‌, एव, अहम्‌, ( अत: ) 
सततम्‌, विमुक्तम्‌, (अस्मि) ॥ `. `>. ५2.००३. 
दाब्दाथ:--यत्‌ = जो चैतन्य, हशिस्वरूपस्‌ = साक्षिस्वरूप है,- गगनो- 
पमस्‌ = आकाश के समान ( सर्वव्यापक ), परस्‌ = मायातीत; सकृद्विभातस्‌ = . 
ada एक समान प्रकाशित होने वाला, तु = और, अजस=जन्म-रहित, एकसर 
एक (. अर्थात्‌ सजातीय तथा विजातीय मेदों से रहित ), अक्षरस्‌=अविनाशी, ` 
अलेपगस्‌ = अविद्या आदि दोषों से रहित, सरवंगतस्‌=सब में अनुस्यूत, A= 
ama, ( अस्ति = है), तत्‌ = वह, एव = ही, अहस्‌ = मैं हुं, ( अतः-इस- 
लिये ), सततम्‌ = सर्वदा, विमुक्तस्‌ -विमुक्त (जरम जह) OOO सततम्‌ = सर्वदा, विमुक्तस्‌ = विमुक्त ( अस्मि = हूँ ) ॥ 
याः युक्तयः = उपायाः तैः। विजाती येत्यादि: ¬विजातीयाः = चैतन्यविसदृशाः . 
- ये देहादयः = शरीरादिबुद्धयन्ताः तेपां प्रत्ययः = विचारणा तस्माद्रहितः=बिहीनः ` 
तथा अद्वितीयस्य वस्तुनः = ब्रह्मण इत्यर्थः । सजातीयः = चैतन्यानुरूप यः प्रत्यय: 
तस्य saig: = घारार्पेणावघार्‌णम्‌, निदिष्यासनम्‌ `= निरन्तर निध्यासनमिति 
सनि युचि रूपम्‌ । ज्ञातूज्ञानादिविकल्पलयानपेक्षया = ज्ञातुजयल्य तत्सावन- 


a 


ज्ञानस्य चापि भेदज्ञानोपशमनं विनापीति ॥ 
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अर्थः. जो चैतन्य साक्षिस्वरूप है, आकाश के समान ( qima ) है, 
मायोतोत हूँ; adar एंक समान प्रकाशित होने वाला हैं, जन्म-रहित ह, एक 
( अर्थात्‌ सजातीय ya विजातीय भेदों से ` रहित ) है, अविनाशी g, अविद्या 
आदि दोषों से- रहित है, सब में अनुस्यूत है, अद्वय हैं, वही मैं हैँ । ( इसलिये ) 
सर्वदा विमुक्त है ॥ ६१-।॥। : 5 

__टिप्पणी--सविकल्पकसमाधिः--सविकरु्पक समाधि में. -व्यक्ति को "यह्‌ 

आन होता है. कि--( १) मैं ज्ञाता हूँ, (२) ब्रह्म जैय हैं. और ( ३ ) ज्ञान की 
प्रक्रिया चल रही है.। फिर भी वह ब्रह्म केःआकार को धारण करने वालो अपनी 
चित्तवृत्ति को बार-बार ब्रह्म में स्थिर करता है 1 | i 

` सविकल्पंक समाधि के स्वह्प को वतर लेते के अनन्तर अब निविकल्पक 


समाधि के स्वरूप को वतला रहे है. 


`  निविकल्पकस्तु . ज्ञातुहानादिदिकल्पल्यपेक्षयादितीयवस्तुनि aal- 


` कोराकारिताथाश्तित्तवृत्तेरतित रामेकीभावेनावस्थानम्‌ । -तदा तु .जला- 


काराकारितलवणानवभासेन जलमात्रावमासवदहितीयवस्त्वाकाराका- 


4रतचित्तवृत््यनवभासेना द्वितोयवस्तुमात्रमवभासते । ` ततश्चास्य सुंषुप्ते- 


शचामेदशङ्कां न भवति। उभयत्र वृत्यभाने समानेऽपि तत्सद्भावासद्‌ः 


- भावमात्रेणानयोभेदोपपत्तेः | ६२॥ . 


~ 


' अथे:-ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय के विभाग के ' विलीन हो जाने की अपेक्षा से, 
अद्वितीय वस्तु ( ब्रह्म ) में, ब्रह्म के आकार से आकारित ( चिह्नित ) चित्तवृत्ति 
क ( पाती में नमक की भाँति ) अत्यन्त अभिन्नरूप से स्थित होना ही निर्विकल्पक 


- समाधि हैं। उस अवस्था में तो, जल के आकार को घारण कर लेने वाले नमक 
* की प्रतीति त. होने से जैसे केवळ जल को प्रतीति होती है, वैसे ही अद्वितीय वस्तु 


(ब्रह्म ) के आकार से आक्रारित-चित्तवृत्ति का भाव न होकर एकमात्र अद्वितीय . 
वस्तु ही भासित होता है । यही कारण है कि इस ( निविकल्पक समाधि ya 
सुषुप्ति से अभिन्न होने ai नहीं होती हैं ।-( क्योंकि ) दोनों (aaia 
निविकल्पक समाधि और सुंषुप्ति में.) चित्तवृत्ति का होना और न होना ही इन 
“निविकल्पकसमाधेः सुषुप्तेमद प्रदर्शयन्नाह - तंतश्‍चास्येति | ततः = अद्विः 
“तीयंवस्तुति चित्तवृत्तेरवस्थानान्न तु विलीनोभावादेवेत्यर्थः, अस्य = निर्विकल्पकः 
amt; तत्सद्भावासद्भावमात्रेण - नििकल्पकसमाधौ चित्तवृत्तिनिगुहोता 
सती न प्रतीयते, -किन्तु तत्र तत्सत्ता तु भवत्येव। gaat हि साऽज्ञाने विलीना 
अवति'चित्तेन सहँवातस्तत्र न भवति तत्सत्तेति भेद्रविमर्श इति दिक्‌ ।। 


` / 
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दोनों की भेद-सिद्धि में कारण है (अर्थात्‌ gafa में चित्तवृत्ति की सत्ता नहो रहती 


है, उस समय चित्तवृत्ति का विलय अज्ञान में हो जाता है, और संमात्रि में चित्त `. F 


वृत्ति की सत्ता तो रहती है, किन्तु निगृहीत हो जाने से उसका भान नहीं होता ह 1. 
टिप्पणी--निविकल्पकसमाधि:--नि्विकल्पक समाधि में ज्ञाता, ज्ञान 
एवं ज्ञेय का भेद समाप्त हो जाता है । उस समय एकमात्र ज्ञेय वस्तु का ही भान 
होता है । चित्तवृत्ति ज्ञेय-स्वरूप ही हो जाती है, जैसे कि पानी में पड़ा नमक 
पानीख्प हो हो जाता हैत ` प # 
पूर्वपक्षी बद ऐसी वात है तो निविकल्पक समाधि और सुषुप्ति में कोई 
भेद न किया जा सकेगा, क्योंकि सुंषुप्ति में भी -चित्तवृत्ति की सत्ता नहीं रहती है 
सिद्धान्ती -नहों, सुषुप्ति और निविकल्पक समाधि में समानता नहीं हो 
सकती, क्योंकि सुंषुसि'की अवस्था में चित्तवृत्ति अज्ञान में विलीन हो जाती है, 
उस समय उसकी सत्ता ही नहीं रहती है । किन्तु निविकःपक समाधि में तो 
चित्तवृत्ति का निरोध हो जाता हैं; उसकी सत्ता नहीं समाप्तं होती है । चित्तवृत्ति 
का यह न होना और होना ही क्रमशः सुषुप्ति और निविकल्पक समावि-मेंद का 
परिचायक i—i छीयते-हि सुषुप्ते, सन्निगृह्दोतं त लोयते ' (-माण्डूक्यकारिका 
31३५ aa LEAPED ee सिल्क 
aa आगे निविकल्पक समाधि में अंगों का विवेचन करने जा रहे हे-ा :.. 
:, अस्याज्भात्ति यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाधय: | 
तत्र अहिसासत्यास्तेयब्रह्म चर्यापरिग्रहा यमाः । शौचसत्तोंषतप:स्वध्याये- 
-इवरप्रणिधातानि नियमा: । करेचरणादिसंस्थानविशेषलक्षणानि पद्मः 
स्वस्तिकादीन्यासनानि ।. . रेचकपूरककुंभक्रलक्षणाः प्राणनिग्रहोपाया: | 
araar: । .इस्द्रियाणां, ` स्वस्वविषयेभ्यः. _ प्रत्याहरणं प्रत्याहारः 
अद्वितीयवस्तुन्यन्तरिनिद्रियधारण धारणा । त्राद्वितोयवस्तुनि विच्छिद्य 
विच्छिद्यान्तरिन्द्रियवृत्तिप्रवाहों . ध्यानम्‌ । . समाधिस्तूक्तः aiast 
एवं! ६३ ॥ WAA 
maai विवूणोति--अस्येत्यादिना । अस्य समावेरशजुपु 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहाराः पश्च वहिरज्ञानि । , -हिसादिम्यो निषिद्वेम्मः. 
साधकं योगिनमिति यावत्‌ कर्मभ्यो यमयन्ति नियमयन्तीत्यहिसादयो यमाः। जन्म” 
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- त्यासतं स्थितिविशेषः॥ ` 
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«टः न विकल्प. समाधि ) केः अंग हैं-:यम, नियम, आसन, प्राणा- 
दह द á 1, घ्यान और समाधि । इनमें अहिंसा, सत्य, अस्तेय, | 
स ह्‌ ( संग्रह न करना )-- ये यम हैं । शौच ( पवित्रता ), सन्तोष, 
तप, स्वाध्याय और ईश्वर प्रणिधान ( इश्वर का चिन्तन ) na निप्रम हैं । हाथ 
और पैर आदि जिनमें. एक विशेष {स्थति में रखे जाते हैं, वे पद्म, एवं स्वस्तिक 
आदि भासन हैं । प्राणवायु को. वश में करने के उपायभूत रेचक, प्रक ध्य 
कुम्भक आंदि प्राणायाम कहे गये हैं । इन्द्रियों को अपने-अपने लमा से हटा y 
प्रत्याहार है1: अद्वितीय वस्तु में -अन्तःकरण को लगाना धारणा है । अहे 
वस्तु ( ब्रह्म ) में अन्तःकरण की: वृत्ति को रोक-रोक कर प्रवाहित-करना ( अर्थात्‌ 
लगाता ) घ्यान है । समाधि: तो पूर्वोक्त सविकल्पक ही हुँ॥ ६३ ॥ i डी 
हिप्पणी=-ईदवरञ्रणिघानस्‌- मानसिक उपचारों-से ईश्वर की पुजा एत 
घ्यात ईश्वरप्रणिघान कहा गया है । "हल 
ana समाधि के विघ्नो को बतला कर उनके निवारण कां उपाय 


` बंतलाने जा रहे है - 


` एव्रमस्याङ्भिनो ` निविकंल्पकस्य ` लयविक्षेपकषायरसास्वादलक्षणा- 


~ ` 
SA Aa. 


इचत्वारो विघ्नाः सम्भवन्ति । ल्य॒स्तावदखण्डवस्त्वनवलम्बनेन | 
वत्तेतिद्रा। अखण्डवस्त्दनवलम्बनेन चित्तवृत्तेरन्यावलम्बनं विक्षेप: । 
ळयविक्षेपांभावेर्प. चित्तवृत्तेः रांगादिवासनया स्तग्धी भावादखण्डवस्त्वन- 
वलम्बनं कषाय: । अखण्डवस्त्वनवलम्बनेनापि चित्तवृत्ते सं विकल क" चित्तवृत्तेः सं विकल्पका- 


TE क T t 
हेतून्‌ काम्यधर्मान्‌ निवर्त्यं मोक्षोहेती निष्कामधमे नियमयन्ति प्रेरयन्तीति शोचादयो 


माः । घांरणाष्यानसमाधित्रयं मनोविषयत्वात्‌ निर्विकल्पकसमाधेरन्तरङ्गं यमादिः 


क॑ तु बरिहङ्गंम्‌ । अहिसा = वाङमनःकायैःप्राणिपीडापरिहारोऽहिसा । सत्य्‌ =. 
- यधार्थभाषण सत्यम्‌ । भंस्तेयस्‌ = अदत्तस्य परवस्तुनोऽनादानमस्तेयम्‌ । ब्रह 
qig = अष्टधा मैथुनवर्जनम्‌ | अपरिग्रहः=सांसारिकवस्तु नोऽसंग्र हः D शोचस= 
शौचं तु दविविघं बाह्ममाम्यन्तरञ्च। तत्र मृज्जळाम्यां बाह्य तथाऽऽन्तर भावशुद्धि- 
sm । ` सन्तोषः = ईश्वरेच्छया प्राप्ते सन्तुष्टिः । ईस्वरप्रणिधानम्‌ = tat 
स्यानुचिन्तनं तन्मनसा$म्यर्चनं वेति आसनसु--आस्यते = स्थोयतेध्नेन प्रकारेणें- - 
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न २३०३.५७ ३ 
नन्दास्वादनं रसास्वाद! । समाध्यारम्भसमये EER ते. 
वा । अनेन विघ्नचतुष्टयेन विरहितं चित्तं निर्वातदीपवदेचेछञख्खण्डःः 
चेतन्यमात्रमवतिष्ठते यदा तदा निर्विकल्पकः समाधिरित्युच्यते। | तदुक्तस- 

'ये सम्बोधयेच्चित्तं विक्षिप्तं ` शमयेत्पुनः 
सकषायं विजानीयाच्छमप्राप्तं न चालयेत्‌ । 
नास्वादयेद्रसं तत्र निःसङ्गः प्रज्ञया -भवेत्‌’ । इति॥ 
यथा दोषो निवातस्थो नेङ्गते सोपमा स्मृता ॥ इति च ॥६४॥। 
अर्थः -आठ अङ्गो वाळी इस निर्विकल्पक समाधि में (१) ल्य, ( २ ) 
विक्षेप, (३ ) कषाय तथा ( ४ ) रसास्वाद नामक ये चार विघ्न सम्भावित रहते 
हैं । अखण्ड वस्तु (ब्रह्म) का अवलम्त्रन न करके चित्तवृत्ति का सो जाना (अलसा 
जाना ) ही लय है । चित्तवृत्ति के द्वारा अखण्ड वस्तु ( ब्रह्म ) का अवलम्बन न 
करके अन्य बस्तु का अवलम्बन करना ही विक्षेप? हे । लय एवं विक्षेप ( नामक 
विध्नों ) की अनुपस्थिति में भी राग ( सांसारिक वस्तुओं के प्रति आकर्षण ) 
आदि वासनाओं के कारण चित्तवृत्ति के स्तब्ध ( जड़ ) हो जाने से, अखण्ड 
वस्तु का अवलम्बन न करना ही 'कषाय? है । अखण्ड वस्तु का अवलम्बन न i 
करके चित्तवृत्ति का सविकल्पक समाधि के आनन्द का आस्वादन करना ही “रसा- 
स्वाद' है । इन चार विघ्तों से रहित चित्त जब, हवा के झोके से रहित स्थान में 
' रखे हुए दीपक की भाँति, निश्चल होकर अखण्ड चैतन्य मात्र के रूप में स्थित 
होता है, तब निर्विकल्पक समाधि कही जातो है । ऐसा ही कहा भी गया है-- . 
अन्वय:--ल्ये, चित्तम्‌, सम्बोघयेत्‌; विक्षि्तम्‌, ( चित्तम्‌ ), पुनः, शमयेत्‌; 


ˆ सकषायम्‌, ( चित्तम्‌ ), विजानीयात्‌ ; शमश्रातम्‌, ( चित्तम्‌ ), न, चारयेत्‌, तत्र 
रसम्‌, न, आस्वादयेत्‌, प्रज्ञया, ( तस्मात्‌ ), निःसंगः, भृवेत्‌ ॥ 

यथा, निवातस्थः, दीपः, न, इंगते, सा, उपमा, ( योगिनः, समाहितः 
चित्तस्य ), स्मृता ॥ 
` शब्दा्थः-लये = लय की अवस्था में, चित्तम्‌=चित्त को, सम्बोधयेत्‌ 
जगाना चाहिये, विक्षिप्तम्‌ ` = ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य वस्तुओं में रगे हुए, 
( चित्तम्‌ = चित्त को ), पुनः = बार-बार, धामयेतु = शान्त करना चाहिये, 
सकघायम्‌ = कषाय से युक्त ( अर्थात्‌ राग्रादि वासना से स्तब्ध ), ( चित्तम्‌ = 
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gy ( चित्तम्‌ =चित्त को ), न = नही, चालयेत्‌ = चलायमान करना चाहिए, 
-JA = उस समय, रसम्‌ = रस, ( सविकल्पक समाधि के आनन्द ) को, न = 
नहीं, आस्वादयेत्‌ = आस्वादन करे, SAAT = बुद्धिपूवक, ( तस्मात्‌=उससे ), 
तिःसङ्गः = अनासक्त, भवेत्‌ = होना चाहिए ॥ 
यथा = जिस प्रकार, निवातस्थः = वामुरहित प्रदेश में रखा हुआ, दीपः= 
दीपक; न = नहीं, इंगते = काँपता है, सा = वही, उपसा०्उपमा, (योगिनः = 
योगी के, समाहितचित्तस्य = समाधि में लगे चित्त को ) स्मृता = कही 
` गयी है ॥ - 
अर्थ--लय की अवस्था में चित्त को जगाना चाहिए, ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य 
वस्तुओं में लगे हुए चित्त को बार-बार शानन्‍्त करना चाहिये, कषाय से युक्त 
/( अर्थात्‌ रागादि वासना से स्तब्ध चित्तः) को विदोष रूप से समझना चाहिए, . 
शान्त हुए ( चित्त ) को चलायमान करना चाहिये, उस समय रस ( सविकल्पक 
समाधि के आनन्द ) का आस्वादनं न करे, वुद्धिपूर्वक ( उस आनन्द से) अना- 
सक्त होना चाहिए ॥ ( `साण्डुक्यकारिका ३।४४-४ yn | 
` जिस प्रकार वायु रहित प्रदेशने रखा हुआ दीपक नहीं काँपता है, वही उपमा 
(योगी के समाधि में लंगे चित्त की ) कही गई है ॥ (श्रोमद्भगवद्गीता ६। १९)। 
` _ टिप्पणी-- कषायः--यद्यपि इस अवस्था में पहुँचे हुए योगाभ्यासी की. 
रागद्वेष आदि की भावना विनष्ट हो चुकी रहती है, फिर भी अतीत के संस्कार _ 
के कारण इनका मन में, चोरों की भाँति, आवागमन लगा ही रहता है। 
*. .प्रज्ञया भवेत्‌ --निविकल्पक समाधि के अभ्यासी योगी का चित्त सविकल्पक 
` समाधि के आनन्द की ओर. मुड़-मुड़कर जाना चाहता है । किन्तु अम्यास करने 
वाळे व्यक्ति को चाहिए कि वह वुठिपूर्वक सविकल्पक समाधि के आनन्द से असंपृक्त 
ARI “ hi, va 1 24: व: 
` ` झात्मसाक्षात्कार हो जाने पर अविद्या तथा अविद्या का कार्यरूप समस्त संसार 
समाप्त हो जाता है । संयोग से यदि योगी का शरीर-पात उसी समयं हो जाय 
तब तो वह ब्रह्म में लीन हो जाता है। किन्तु यदि प्रारब्ध कर्म के कारण उसका 
शरीरपात उस समय नहीं होता है तो वह उस ( प्रारब्ध कर्म ) के - क्षयपर्यन्त 
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शरीर घारण किये रहता है । ऐसी अवस्था:में वह संसारबन्धन से. मक्त हो रहता - 


हे । ऐसे ही जीवन्मुक्त का लक्षण आगे बतलाःरहे है-- : : ५८: 

अथ जोवन्मुक्तलक्षणमुच्यते । जीवन्मुक्तों नाम: स्वस्वरूंपासण्डब्रह्म- 
ज्ञानेन तदज्ञानबाधनद्वारा स्वस्वरूपाखण्डब्रह्मणि साक्षात्कृतेऽज्ञानतत्कार्य- 
सञ्चितकमंसंशयविपययादीनामपि बाधितत्वादखिलबन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठ! | 

'भिद्यते हृदयग्रन्थिदिछच्यन्ते सवेसंशया: | 

क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ इष्टे परावरे? | इत्यादिश्वतेः ॥६५॥ 


अथः-- अव जीवन्मुक्त का लक्षण बतलाया.जा रहा है। जीवन्मुक्त वह है; 


जो अपने स्वरूपभूत अखण्ड ब्रह्म को जान लेने से, ब्रह्मविषयक अज्ञान के बाधित: 


हो जाने से, अपने स्वरूपभूत अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाने पर, अज्ञान 
ओर अज्ञान के कार्य ( सूक्ष्म तथा स्थूल भ्रपञ्च), सञ्चित कर्म, संशय, विपर्यय 
( विपरीत ज्ञान ) आदि के भी वाधित हो जाने से ( वीर्य-विहीन हो जाने से), 
सम्पूर्ण वन्घनों से रहित ब्रह्मनिष्ठ है॥ ` 

अवन्यः-तस्मिन्‌, परावरे, । ब्रह्मणि ), दुष्टे, अस्य, हृदयग्रन्थिः, भिद्यते 
सर्वसंशयाः, छिद्यन्ते; च, कर्माणि, क्षीयन्ते ॥ 

शब्दार्थ:--तस्मिन्‌ = उस, परावरे = कारण-कार्यरूप, ( ब्रह्मणि = ब्रह्मः 
के ), दुष्टे = देख लिये जाने पर, अस्य= इस ( जीवन्मुक्त ) के, हृदयग्रन्थिः 
हृदय की गाँठ, भिद्यते = खुळ जाती है, सवसंशयाः = सारे सन्देह, छिद्यन्ते 
कट जाते हैँ; च = और, कर्माणि = (प्रारब्ध को छोड़कर) सभी कमं, क्षीयन्ते= 
विनष्ट हो जाते हुँ ॥ 
s अर्थ:-- उस कार्य-कारणरूप ( ब्रह्म के ) देख लिये जाने पर इस (जीवन्मुक्त) 

के हृदय की ( अहङ्कार रूप ) गांठ खुळ जाती है, सारे सन्देह कट जाते हैं और 

( प्रारब्ध कर्म को छोड़कर, सञ्चित एवं क्रियमाण रूप ) सभी कर्म विनष्ट हो 
जाते हैं ॥ ( मुण्डक० २।२।८ ) । इत्यादि श्रुतियों का ( भी जीवन्मुक्त के विषय 
में ऐसा ही अभिमत है ) ॥ 


अथ जीवन्मुक्त लक्षयति- अथेत्यादिना । अखिळवन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठो जीव- 
न्मुक्त इति तस्य लक्षणं परित्यक्तवन्धन इत्यथः। ब्रह्मनिष्ठ ¬ ब्रह्मणि निष्ठा तदेक- 


परता यस्य सः ब्रह्मनिष्ठो जीवन्मुक्त इत्यर्थः ॥ 
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NI यो. iatan कर्म वे है. जिन्हें पिछले 
नका भोग अभी प्रारम्म न होकर झागे प्रारम्भ 
होने वाला है । प्रारब्ध कम्‌ वे पूर्वजन्म के कर्म हैं, जो फलोन्मुख हैं और जितके | 
कारण adma जन्म लेना पड़ा है। क्रियमाण कर्म वे हैं, जिन्हें इस जन्म में व्यक्ति 
- करता है। ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर तो सञ्चित एवं क्रियमाण कमं विनष्ट (अर्थात्‌ 
अनुर्वर ) हो जाते हैं, किन्तु प्रारब्ध को तो भोगना ही पड़ता है, उसका विना 
भोगे विनाश नहीं होता है ॥ à 
o जीवन्मुक्त अपनी इस अवस्था में भी पूर्ववत्‌ कर्म करता ही हे । अतः वह तो ` 
' वद्ध हो कहा जायगा; न कि मुक्त। इसी शंका के उत्तर में आगे के अंश की 
अवतारणा है-” 
oai तु व्युत्यानसमये ना गांसञञोणितमूत्रपुरीषादिभाजनेन शरीरेण, 
आन्ध्यमान्द्यापट्त्वादिभाजनेनेन्दरयग्रामेण, अशनायापिपासाशों कमोहादि-..... 
_कंभाजनेनाल्त:करणेन-च- पूव॑पूर्ववासनया क्रियमाणानि कर्माणि भुज्य- 
मानानि ज्ञानाविरुढारब्धफलानि च पव्यन्न॑पि बाधितत्वात्परमार्थंतो न 
पश्यति । यथेन्द्रजालमिदमिति ज्ञानवाँस्तदिन्द्रजालं पश्यन्तपि परमाथ- 
मिदमिति न पश्यति । 'सचक्षुरचक्षुर्व सकर्णोऽकणं इव' इत्यादिश्वृतेः । 
y उक्तं च. l । 
| Hiii यो न पश्यति, za च qaaa चादयत्वत: । 
॥ तथा च कुर्वन्नपि निष्क्रियश्च यः, स आत्मविन्नान्य इतीह निचयः ॥ . 
| >. ट ॥ इति ॥६६॥ 
अथ:--यह जीवन्मुक्त समाधि से उठने पर, मांस, रक्त, YA एवं विष्ठा आदि 
के पात्र शरोर के द्वारा, अन्घापन, मन्दता, अपटुता आदि के पात्र इन्द्रियसमूह के - 
द्वारा, भूख, प्यास, शोक, मोह आदि के भाजन अन्तःकरण से, पूर्वःपूर्व वासना के 
कारण किये जाते हुए. क्रियमाण कर्मों को तथा भोगे जाते हुए भ्रारब्ध ( कम EE 
, के ज्ञानानुकूछ फलो को ( साक्षिमाव से ) देखता हुआ भी ( अज्ञान के) बाधित 
* - हो जाने से वस्तुतः नहीं देखता है। जैसे 'पह इन्द्रजाळ है” ऐसा समझने वाला 
व्यक्ति उस इन्द्रजाल को देखता हुआ भी, “यह यथार्थ है', ऐसा नहीं मानता है । 
_ “रहित होने पर भी आँखवाले के समान और कानरहित होने पर भी कान- 
. वाढे के समान ( व्यवहार करता है )” इत्यादि थुति से भी ( यह बात प्रमाणित ` - 
दोषी है ) । ( उपदेशसाहस्री में ).क्रहा भी गया है-- | | 
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अन्वयः--यः, जाग्रति, हयम्‌, (WA, अपि; अक्व्यत्वलः सुषुप्तवत्‌,.न पस्यति, 
तथा च, कुर्वन्‌, अपि, यः, निष्क्रियः, सः, ` आत्मवित्‌, वुः हू; $ इति; इह, 
निश्चयः ॥ Cuv Sia 

शब्दाथः-यः = जो, जाग्रति = जागरण के काल में, द्वयम्‌ = दैत को 
पश्यन्‌ = देखता हुआ, अपि = भी, अद्वयत्वतः = अद्वैत बुद्धि के कारण, 
सुषुप्तवत्‌ = सोए हुए व्यक्ति के समान, न = नहीं, पश्यति = देखताहै ; तथा 
च = और, कुर्वन्‌ = कर्म करते हुए, अपिङ्भी, यः = जो, निष्क्रियः = निष्क्रिय 


( रहता ) है, सः = वह, आत्मवित्‌ = आत्मवेत्ता है, अन्यः = दूसरा, नः 
नहीं, इति = यह, इह्‌ = वेदान्त में, निश्‍चय: = निश्‍चय है ॥ 


अर्थे:--“'जो जागरण के काल में दैत को देखता हुआ भी, अद्वैत बुद्धि के 
कारण, सोए हुए व्यक्ति के समान ( वस्तुतः उसे ) नहों देखता है, और कर्म 
करते हुए भी जो निष्क्रिय ( रहता ) है, वह गात्मवेत्ता है, दूसरा नहीं, यह 
चेदान्त का निश्चय हैं ॥'? ( उपदेशसाहस्री १०।१३ ) ॥ 

टिप्पणी - अयं तु व्युत्यानसमये ` परमार्थतो न पश्यति--यह वाक्य ¬ 
जीवन्मुक्त तथा वद्ध ( अर्थात्‌ संसारी व्यक्ति ) के बीच अन्तर प्रदर्शित करने के _ 
लिएँ. है । जीवन्मुक्त के शरीर एवं इन्द्रिय आदि तथा बद्ध व्यक्ति के शरीर तथा 
इन्द्रिय आदि एक जैसे होते हैं । किन्तु जीवन्मुक्त शरीर धारण करते हुए भी. 
उससे तथा उसके द्वारा सम्पादित हो रहे कर्मों के प्रति निलिप्त रहता हे । जब कि 
बद्ध अपने शरीर तथा उससे किये जा रहे कभों के प्रति आसक्त बना 
रहत 

अशनायापिपासा--भूख एवं प्यास को पृहे प्राणों का कार्य बतला चुके हे । 


_ “किन्तु यहाँ इन्हें अन्तःकरण का कार्य वतलाया गया है, इसे सांख्य का प्रभाव ` 


समझा जा सकता है । मिलाइये सांख्यकारिका--॥. २९ II 
अब जीवन्मुक्त के कुछ बाह्य लक्षणों को बतला रहे हैं, जिनसे अन्य लोग भी 
उसे जीवन्मुक्त समझ सके 
अस्य ज्ञानात्यूव॑ विद्यमानानामेवाहारविहारादोनामनुवृत्तिवच्छुम- 
चासनानामेवानुवृत्तिर्भवति शुभाशुभयोरौदासीन्यं वा तदुक्तस्‌ - 
बुद्धाद्वतसतत्त्वस्य यथेष्टाचरणं यदि। 


शुनां तत्त्वदृशां चैव को क | 
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ब्रंह्मवित्त् त्वा स च चेतरः॥ इति च ॥ ` 
; ादीमिः kana सदगुणाइचाल- 
झ्भारवदनुवर्तन्ते | तदुक्तमु-- ` | 
O उत्पत्नात्मावबोधस्य ह्यद्वेष्टृत्वांदयो गुणाः। ` 
- अयत्नतो भयन्त्यस्य न तु साधनरूपिणः ॥ इति ॥ ६७॥ 
अर्थः इस जीवन्मुक्त. के : ज्ञान से पूर्व होने वाले ( अतः चिर अभ्यस्त ) 
आहार-विहार की ही तरह शुभ संस्कारों ( वासनाओं ) की ही अनुवृत्ति होती gI 
अथवा ( वह ) शुभ एवं अथुभ दोनों ही तरह की वासनाओं से उदासीन हो जाता. | 
-है । कहा भी गया है-- प 
.. अत्वय:--''बुद्धाहैतसतत्त्वस्य, यदि, यथेष्टाचरणम्‌, (मवेत्‌, तदा), शुनाम्‌, 
च, तत्बदृशाम्‌, अर्धुचिभक्षणे, कः भेदः N 
“ब्रह्मचित्त्वम्‌, तथा, QRA, सः, आत्मज्ञः ( भवति ); इतरः, न ॥ 
शब्दाथे!--“बुद्धाद्वेतसतत्त्वस्य = जिसने अद्वैत तत्त्व को यथार्थरूप से 
जान ल्या है ऐसे व्यक्ति का, यदि = यदि, यथेष्टाचरणम्‌ = स्वेच्छा से आचः 
रण, (भवेत्‌ = हो, तदा = तंव), शुनाम्‌ = कुत्तों, च = तथा, त्वदृशाम्‌ = 
` तत्त्वज्ञो के वीच, एव = भी, अझुचिमक्षणे = अपवित्र पदार्थों के खाने में, कः= 
क्या, मेदः= अन्तर होगा ॥' ; 


aaa है” इस अभिमान को, तथा = उस तरह 
से, YRA = छोड़कर, सः = वह, आत्मज्ञः = आत्मज्ञानी, ( भवति = होता 
3), इतरः==दूसरा कोई, न=नहीं N” J 
अर्थ:-- “जिसने अद्वैत तत्त्व को यथार्थ रूप से जान लिया है, ऐसे व्यक्ति का. 
यदि स्वेच्छा से आचरण हो, तब कुत्तों और तत्त्वज्ञो के बीच अपवित्र पदार्थों के 
खाने में बया अन्तर होगा ? अर्थात्‌ कुछ नहीं ।” (नेष्कम्यसिद्धि ४४६२) N 
भ ब्रह्म ज्ञानो हुँ? इस अभिमान को उस तरह से छोड़कर बह आत्म-ज्ञानी 
होता है ) दुसरा कोई नहीं ।” ( उपदेशसाहस्री १२१३ ) ॥ 
उस समय. ( अर्थात्‌ जीवन्मुक्तकी अवस्था में ) ज्ञान के साधन निरभिमानिता 
आदि और किसी से द्वेष न॑ करना आदि सद्गुण( इस जीवन्मुक्त का ) अलड्कार 
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की भाँति अनुवर्तन करते हैं. ( अर्थात्‌ विया प्रयास के ही उसका अनुवर्तत कर 
उसके asg की भाँति प्रतीत होते हैं ) । यही कहा गया है 
- अन्वयः--उत्पन्नात्माववोधस्य, अस्य, हि, अद्वेष्दृत्वादयः, गुणा अयत्नतः, 

भवन्ति, न तु, साधनरूपिणः, ( भवन्ति ) ॥ ; 

बाब्दार्थ:-- उत्पन्नात्मावबोधस्य = आत्मज्ञान हुए, अस्य-इस (जोवन्मुक्त) 
के, अद्वेष्ट्त्वादय: = द्रोह न करना आदि, गुणाः = गुण, अयत्नतः = बिना 
प्रयास के ही, भवन्ति = होते हैं, न तु = न कि, साधनरूपिणः = साधनरूप, 
( भवन्ति = होते हैं ) ॥ re wa 

अर्थ:--आत्मज्ञान हुए इस ( जीवन्मुक्त ) मे द्रोह न करना आदि गुण बिना 
प्रयास के ही होते हैँ ( आ जाते हैं ); न कि साधनख्प ( इ) wE 

टिप्पणी agaa चेतर्‌ः “मे ब्रह्मवेत्ता हुँ” ऐसा अभिमान जब 
तक रहंता है, तव तक यही समझना चाहिए कि योग-साधक अभी मुक्त नहीं 
हुआ है । आखिर अभिमान भी तो अज्ञान का ही कार्य ह और वह जब तक 


साधक को वद्य में किये है, तव तक साधक भला जीवन्मुक्त कैसे माना जा 
3? zA ; 
5 रबु वी से द्वेप न करना, सम्पूर्ण प्राणियों पर दया 
करना आदिं गुण जीवन्मुक्त के स्वभावसिद्ध गुणों को भाँति हो होते हैं । इनके 
अर्जन के लिये जीवन्मुक्त को प्रयास नहीं करना पड़ता हू । l 
ह; जीवन्मुक्त प्रारब्ध की समासि पर देह-पात के i विदेहमुक्त या परम- 
जाता है । इसी का आगे निरूपण करने जा रहे हँ 
कु पा देहयातरामात्रार्थेमिच्छानिच्छापरेच्छाप्रापिताति सुख- 
दुःखलक्षणान्यारब्धफजान्यत्रु भवज्ञन्त:करणामासादीनामवभासकः संस्त- , 
दवसाने प्रत्यगानस्दपरब्रह्मणि प्राणे लीने सत्यज्ञानतत्कायसंस्काराणा- . 
गपि विनाशात्‌- .परमकैवल्यमानन्देकरसमखिलमेदप्रतिभासरहितमलर्ष्ड 
जह्यवत्तिष्ठते । 'त तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति' 'अत्रेव समवलोयन्ते', विमु- 
a विमुच्यत' इत्यादिशरतेः ॥ ६८॥ - हि ; 
इति श्रीमत्परमहंसपरिन्नाजकाचायसदानस्द- 
विरचितो वेदान्तसारः सभातः । 
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दुःखरूप प्रार 
अन्तःकरण की विषयाकार वृत्तियों को ( सा्षिरूप से ) प्रकाशित करता हुआ, _ 
प्रारब्ध कर्म के समाप्त हो जाने पर, प्राण के प्रत्यगानन्दख्प ब्रह्म में लीन हो जाने 
पर, अज्ञान और उसके कार्यो ( समस्त प्रपञ्च ) एवं संस्कार के भी विनष्ट हो 
जाने से परमकैवल्यरूप, आनन्दैकरस, सम्पूर्ण भेद की प्रतीतियों से रहित, अखण्ड 
qama रह जाता है ( हो जाता है) । ` “उस ( ब्रह्मज्ञानी ) के प्राण उत्क्रमण 
| नहीं करते हैं (अर्थात्‌ निकल कर कहीं अन्यत्र नहीं जाते हैं)” ,बृहदा० ४।४।६); 
“वे इस परमात्मा में ही विलीन हो जाते हूँ।” ( बृहदा० UUR ); और 
( अविद्या के बन्धन से: मुक्त हुआ यह जीवन्मुक्त विमुक्त ( अर्थात्‌ विदेह मुक्त ) 
हो जाता है। ( कठ० २।२।१ ) इत्यादि श्रतियों से ( भी यही वात- कही 
गई है ) ॥ ६८ ॥ - 
श्रीमत्परमहंस परिव्राजकाचार्य सदानन्द के द्वारा विरचित 
यह वेदान्तसार समाप्त हुआ । 

टिप्पणी -इच्छानिच्छापरेच्छाप्रापितानि--प्रारब्ध भोग तीन प्रकार का 
होता है । यह कभी स्वेच्छा से प्राप्त होता है; जैसे ऋतुकाल में स्त्रीगमन t 
कभी अनिच्छा से प्राप्त होता है; जैसे राह चलते रुपयों की थैली का मिल जाना, 


` स्नान के समय गंगा में डूब जाना आदि । कभी परेच्छा से प्राप्त होता है; | जैसे 


चोर-डाकुओं का आक्रमण आदि । 
विदेहमुक्तिमुपस्थापयच्षुपसंहरति-कि aana बहुनेति । देहयात्राम । देहयात्रामात्रार्थम्‌ = केवल” 

शरीरचालनाथ न त्विन्द्रियप्रीत्यर्थमित्यर्थ: । अन्तःकरणाभासादीनाम्‌ = अन्तः- 

करणस्य विषयाकारवृत्त्यादीनां बुद्धिसाक्षितया अवभासकः सत म प्रकाशकः सन्‌, 
` तदवसाने = प्रारब्धकर्मणो$वसाने । विमुक्तश्च विमुच्यते = अयं जीवन्मुक्तो 

जीवन्नेव दुक्यमानाद्‌ रागद्वेषादिबहुछात्प्रपश्चाद्‌ विशेषेण मुक्त: वर्तमानस्य शरीरस्ब 
. पाते जाते भाविशरीरवन्धनाद्विशेषेण मुच्यते इति भावः ॥ 

`इति रमाश्ञङ्करत्रिपाठिक्गता वेदान्तसारटीका “कौमुदी? समाप्ता । 
` ॥शिवमू॥ -. ` 
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